
op den voorgrond stèiè. uaaxom beweegt zich alles. 
Salarisvermindering en bezuiniging, meer arbeids
uren en minder loon, malaise in zak'en en econo
mische verslechtering houden de hoofden en harten 
bezig, en we yermaterialiseeren bij den dag. Het 
stoffelijke haalt' de menschen neer, en dan is het 
geen wonder, dat er revolutionaire stemmen klin
ken, die in oproerigen toon voor die der socia
listen niet onderdoen. Voor die werkelijkheid moe
ten onze oogen wijd opengaan, en we zullen God 
bidden om verlevendiging door Zijn Geest. Onze 
Pinkstersmeeking mag wel zijn, dat wij uit onze 
doodschheid en kilheid opwaïcen, en de strijd op' 
politiek ;en sociaal terrein meer en meer worde 
een worsteling voor de geestelijke goederen. Staan 
die bij ons niet op dm' voorgrond, en houden 
wij die niet voor lalles in het öog, dan gaan wij 
onder in een belangenpolitiek, die met het chris
telijk beginsel vloekt, en te onzuiver is om met 
een christelijte vlag gedekt te worden. Wat baat 
het ons, zoo wij de wereld winnen en schade 
lijden aan onze zielen ? Wat baat het ons, indien ons 
persoonlijk belang ongeschonden blijft, en de belang
stelling voor het hoogste goed inzink't? Welk onder
scheid is er dan tusschen ons en de wereld, die 
met God niet rek'ent? 

We vierden gisteren hemelvaartsfeest. 
Christus' hemelvaart bepaalt onze richting. 
Een socialistisch dichter heeft eens gezongen: 

Staat op! mijn volk is opgestaan. 
Uit zijnen smaad herrezen; 

Maar nooit zal' zijn verlangen gaan 
Kaar hemelvaart 
Het wil op' aard 

Verlost en zalig wezen. 

Dat is het socialistisch ideaal. 
Het ideaal van het materialisme. 
Het ideaal, dat aan den hemel vreemd is. 
Het ideaal, waartegen de christen in de scherpste 

tegenstelling heeft te plaatsen het apostolisch ver
maan : indien g ij dan met p h r i s t u s o p g e-
wéfct zijt, zoo zoekt de dingen, die bo
ven zijn, waar Christus is. Bedenkt de 
dingen, die boven zijn, en niet die op 
de aarde zijn (Col. 3:1, 2). 

Doen wij dat? 
Is onze levensrichting hemelsch? 
Zijn wij in de wereld niet van "de wereld? 

Over allerlei bijzonderheden zal iK niet uitweiden. 
Er zou nog wel iets te zeggen zijn over het 

standpunt, dat Prof. Slotemak'er de Bruine 
heeft ingenomen tegenover de vloek'verbodën, en 
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79. Tractaat van de Reformatie der Kerken, aan 
de zonen der reformatie hier te lande op Luther's 
vierde eeuwfeest aangeboden. Amsterdam, Höve-
ker en Zoon. 1883. 

In 1882 was te Amsterdam onder den naam 
van Broeder kring een club van geestver
wante kerkeraadsleden opgericht, die, op den grond
slag van de Drie Formulieren als Acaoord van 
kerkelijke gemeenschap, eer men in den kerkeraad 
beraadslagen, besluiten of stemmen ging, zich on
derling beraadde over de te volgen gedragslijn. 
Vele van deze avonden waren voor lezingen over 
Ker'krecht bestemd. Zoo hield Dr Kuyper daar 
referaten over de Reformatie der Kerken; des-
verkiezende gevolgd door debat. En het was onge
twijfeld met zinspeling hierop, dat hij reeds in 
De Heraut van 5 Februari 1882 het voornemen 
te kennen gaf om het geheele stuk van de refor
matie der kerken, gelijk onze vaderen dat 
noemden, in een afzonderlijk tractaat in samen
hang te bespreken. 

Bedoeld tractaat nu verscheen in October 1883, 
op zwaar oud-hollandsch papier en in perkamenten 
omslag, voorzien van deze opdracht: „Aan Jonk
heer Meester P. J. Elout van Soeterwoude, den 
langst ons gegunde van het edel drietal, dat uit 
's lands raadzaal vorst en volk in Kerk en Staat 
•terugriep naar het Woord des Heeren, wordt dit 
tractaat over de reformatie der kerken, aan den 
avond zijns levens, met dankbare hulde opgedra
gen door den schrijver". 

Dan volgt een voorrede, waarin dit Tractaat 
wordt aangekondigd als een openlijk blijk van onge
veinsde hulde aan • de nagedachtenis van Luther, 
die zeker niet het minst geëerd wordt door een 
tractaat, dat handelt over de reformatie dierzelfde 
kerken, wier reformatisch leven in den groeten 
Hervormer zijn oorsprong vond, en een bewijs 
tevens, dat de voorsteUing geheel onjuist is, alsof 
Gereformeerden altijd bezield zouden zijn met klein
geestige enghartigheid en alleen nog een hart heb
ben voor wat gevonden wordt in hun eigen kring. 

Het is een werk van studie; dat hier aangeboden 

over zijn eigenaaiidige beschouwing van de roeping 
der christelijke overheid. Ik vermoed, dat de Hoe-
demakerianen onder de christelijk-historischen van 
zulke opvattingen' niet bijster gediend zijn. Van 
niet minder beteékenis is de profanie, die toe
gelaten is in den 1 Mei-optocht te Utrecht, waar 
de socialisten zich niet ontzien hebben, beelden 
uit 'het boek der Openbaring op hun propaganda-
doeken te brengen. Vermeldenswaard is ook de 
niet-goedkeuring van de statuten van „de Dage
raad", waarover minister Heemskerk scherp wordt 
aangevallen, en welk feit bewijst, hoe moeilijk de 
taak is van een overheid, die zich buigt voor Gods 
Woord. Al die dingen zeggen ons, dat de strijd 
zich verscherpt, en wij ons zuiver rek'enschap moe
ten geven van de roeping der christelijke regeering 
en van den christelijken staat. 

Eindelijk nog een enkel woord over Twente. 
Onze christelijke arbeiders' zijn aan het werk 

getogen. 
Ondanks de terreur der socialistische arbeiders. 
Een terreur, die opnieuw bewezen heeft, welke 

geest de modern-georganiseerden bezielt. 
Maar in dien strijd moeten onze menschen ge

holpen worden. 
Geholpen door ons gebed en meeleven. 
Geholp'en ook door onze' gaven. 
„Unitas" heeft onzen steun vooral nu noodig, 

om „den kamp te kunnen voeren tegen de bittere 
vijandschap van socialisten en communisten. Laten 
we die hulp 'haar niet onthouden. Dat is echt-
christelijk-sociaal werk. 

IL D. 

WIJSBEGEERTE. 

In de scbool der wijsbegeerte. 

De wijsbegeerte en de Bijbel. 
Uitgaande van 'de waarheid, dat God ieder ding 

schoon gemaakt heeft op zijn tijd, begint de chris
ten aan de wijsbegeerte zelf te vragen wat haar 
taak is. 

Zoodra de wijsbegeerte, (in dit opzicht souverein 
in haar eigen kring), hem het antwoord heeft gege
ven, is haar taak zijn taak geworden, d.i. hij heeft 
de aandrift tot het volbrengen van de roeping, 
de wijsbegeerte uit haar eigen beginsel tot ont
wikkeling te brengen en'haar dienstbaar te stellen 
aan het groote levensdoel: Tot God zijn .alle dingen! 

AVij hebben er reeds op. gewezen, dat het Cal
vinisme krachtens zijn beginsel, het best in staat 
moet worden geacht de2ie edele, zware taak te vol
brengen. 

wordt. Hoewel duidelijk en als voor het volk ge
schreven, draagt het toch de sporen van diepgaand 
onderzoek op het voorhoofd. En de schrijver voor
zag terecht, dat zijn werk, hoewel slechts ©en 
flauw schaduwbeeld van wat'een „handboek.voor 
gereformeerd kerkrecht" behoort te zijn, toch in 
die richting vooreerst dienst zou moeten doen.. 
Met het oog daarop was het dan ook ^oed, dat 
er het volgend jaar ook een minder kostbare en 
meer handige uitgave van dal Trictaat het licht 
zag. 

Het werk is verdeeld in vier boofdstukken. 
Het eerste handelt over de algemeene beginse

len, die het kerkelijk wezen beheerschen, over de 
reclate forme der kerk, over het vierderlei ge
zichtspunt, waaruit de ééne kerk kan beschouwd 
worden, over het Woord Gods als heel het leven 
der kerk beheerschend, over het koningschap van 
Christus in de kerk, en, over de wijze, waarop' 
Christus dat koningschap, behalve door Zijn 
Woord en Geest en wereldbestuur, in de kerk 
uitoefent door het .ambt, dat, oorspronkelijk in het 
apostolaat één, straks in deze drie: leer-, regeer-
en ambt der tafelen, uiteenvalt. 

Het tweede hoofdstuk bespreekt de Formatie 
der Kerken, en toont aan, hoe een formatie der 
kerk in haar zichtbare verschijning tot stand komt, 
hoe het wezen van zulk een zichtbare kerk alleen 
ligt in de onzichtbare, hoe elke plaatselijke kerk 
in zichzelve het wezen eener kerk heeft, en uiterlijk 
verband met andere kerken alleen berusten kan 
op' confoederatie. Verder wordtniteengezet dat het 
gezag eener zichtbare kerk alleen berust bij Chris
tus, die het echter middellijk uitoefent door het 
ambt, en wel, essentieel door het ambt aller ge-
loovigen, organisch door de dienaren. En nadat 
in een schoone paragraaf de verschillende stelsels 
van kerkregeering besproken zijn en de eigenaar
digheid van het Gereformeerde is aangewezen, 
wordt verder de aandacht gevestigd op het gezag 
en de beteékenis van elk deE ambten afzonderlijk, 
en op de inwendige regeling der kerk zelve en 
haar verband met andere kerken. 

In het derde hoofdstuk komt ter sprake de 
Deformatie der Kerken, waarvan, nadat eerst de 
onvolkomene kerkformatie besproken is, de oor
zaak en de verdere ontwikkelingsgang wordt aan
gewezen, zoodat een eerst ware kerk allengs door 
allerlei stadiën van verbastering heen, in een val-
sche kerk kan overgaan. 

Het vierde hoofdstuk handelt over de Refor-

Historisch is het in zijn plicht tekort geschoten, 
maar in zijn oorsprong ligt de waarborg van zijn 
toekomst. En het nieuw-ontwaakte Calvinisme, ge
leid en bezield door epigonen als Kuyper en Ea-
vinck, heeft naar dat uitgangspunt teruggegrepen 
en is,- door Gods wonderbare goedheid, weer een 
fase van ontwikkeling ingetreden. Het beleefd thans 
de waarheid van het woord: „Die uw jeugd ver
nieuwt als eens .arends". 

Er is nog geen oorzaak tot roem. 
Wij zijn nog niet veel verder dan het bescha

mend gevoel van tekortkoming, het inzicht in de 
problemen, en het begin van de reformatie. 

Maar dit begin is een belofte. 
En zal die belofte worden vervuld, dan moet 

het onder ons komen tot een nóg algemeener en 
nauwkeuriger studie op elk gebied, waar het mate
riaal ligt voor den opbouw,van de christelijke wijs
begeerte. 

Wij beschikken over twee bronnen, waaruit wij 
onze wijsgeerige fcemiis putten: de natuur en de 
Schrift. 

Laat ons vooral waken tegen onevenredigheid in 
het gebruik van die beiden. 

De wijsbegeerte, gelijk zij buiten het positieve 
christendom opgroeide, heeft den Bijbel verwaar
loosd en bestreden, hoogstens (denk aan Hegel!) zijn 
eminente waarheden geïncorporeerd in een anti
christelijk systeem. 

Op het voetspoor van de Grieken, dié alleen 
bij het „licht" der rede leefden, heeft de chris
telijke kerk de wijsbegeerte eenzijdig aan de bloot 
natuurlijke kennis gebonden, haar ongeveer gelijk 
stellende met vakken • als natuur- en wiskunde. 

Dat de Bijbel niet alleen de normen der waar
heid, maar óók vele en hoogst belangrijke stoffen 
tot opbouw der wijsbegeerte bevat, is tot de meeste 
leidende denkers niet doorgedrongen. 

Op zichzelf is dit feit niet onbegrijpelijk. 
God gaf ons den Bijbel als Evangelie en 

de liefhebbers en belijders van het Evangelie laten 
zich niet afdringen van het principale standpunt, 
dat de Schrift niet is een "handboek vaar wetenschap 
of kunst. De heilige mannen Gods, die door den 
Heiligen Geest gedreven zijn tot teboek'stelling van 
de waarheid, blaaKten van ijver voor heel andere 
en veel hoogere doelen dan de bloote kennis der 
natuurlijke dingen. In hun ziel voltrok zich de 
ontzaglijke dramatische strij'd ter verlossing van 
„het gevangen creatuur". 

Maar het heeft God behaagd de openbaring van 
de verborgenheid der godzaligheid niet te geven 
in den bepierkten vorm van- een verkondiging, 
maar dien schat neer te leggen in een boek, dat 
als een levend organisme gegroeid is uit de ziel 
van groote mannen, die met het leven en de 

matie der Kerken. In den ruimsten zin genomen 
is het een brengen van waarheid en heiligheid 
in de plaats van leugen en zonde, en sluit dan 
alzoo ook in de doorga,ande verlichting en den 
wasdom in heiligmaking. Toch wordt het woord 
gewoonlijk in gnger zin genomen, in den zin yan 
genezing van de wonden,, herstelling uit ziektetoe
standen. Reformatie onderstelt dus deformatie, d.i. 
niet een onvolkomen A^orm, maar bepaald misvor
ming, wangestalte. Deze reformatie in enger zin 
is echter weer drieërlei: en wel reveil genoemd 
als alleen de ingezonken kracht moet opgewekt; 
kerkherstel, als ingeslopen ziektestof moet uitge
dreven; en reformatie in den engsten zin, als ge
welddadige, kunstbewerking moet aangewend wor
den. Nadat' nu eerst nog is aangewezen, dat elk'e 
reformatie rechtstreeks God tot auteur heeft en 
hebben moet, worden vervolgens deze drie soorten 
van reformatie na elkander en afzonderlijk be
sproken. Treffend is daarbij de opmerking, dat dte 
medische weg niet staat tegenover den juridischen, 
maar tegenover den chirurgischen. Deze mag echter 
nooit bewandeld, dan nadat alle andere wegen 
zijn afgeloopen en die van geleidelijk kerkherstel 
beproefd zij. Bij het inslaan van den chirurgischen 
weg, bij het ter hand nemen van reformatie dus 
in den engsten zin, wier algemeen karakter is: 
breuke met het bestaande, kan 'drieërlei gebeu
ren: lo. men k'an als gemeente of als deel eener 
gemeente breken met de bestaande organisatie:, en 
een doleerende kerk oprichten; 2o. Het tweede 
geval dat zich hier kan voordoen, bestaat in breuke 
met het kerkverband. Van dezen aard waren de 
hervormingen van 'Luther, Zwingli, Calvijn enz.; 
3o. De derde soort van reformatie in den engsten 
zin, door breuke met de bestaande kerk, is de 
ernstigste van allen. Dan .toch komt men voor de 
vraag te staan, of de eens ware kerk in de valsche 
is omgeslagen. Daarom wordt nu verder gehandeld 
over de onderscheiding van beide. Vervolgens wordt 
de reformatie nog beschouwd in tegenstelling met 
legitimisme en revolutie. In een afzonderlijke pa
ragraaf van de reformatie en de overheid k'omt de 
bekende zinsnee uit Art. 3S ter sprake. En nadat 
dan gehandeld is van de reformatiën die tot stand 
kwamen, en heur onderscheiden karakter, eindigt 
het tractaat met de reformatie, die in de Gerefor
meerde Kerl^en dezer landen, thans dient onder
nomen, waarbij intusschen de weg van ~inbezitne-
ming der Hoogere Besturen ontraden .\yard,t. 



wereld op veelvuldige wijze in contact stonden en 
hun gedacliten en aandoeningen in 'het Woord neer
legden, orider leiding desHieiligen'Geestes. God heeft 
ons in den Bijbel, in dien organischen weg, veel 
meer gegeven, daa de centrale waarheid des 
Evangelies. De fechrift is, in den vollen zin des 
woords, een levensboefe!, een gids, die ons liet 
spoor Gods wijst op alle veldeai-van het leven, 
waar de VaJder in de hemelen Zijn kinderen tot 
eenige taak' roept. 

D'6 Bijbel geeft ons de grondbeginselen voor alle 
wetenschap, ja, meer dan wij' zelf vermoeden, ook' 
het materiaal, dat ons dienen kan tot oplossing 
van. de bijzondere problemen, waarvoor ons de 
wetenschap stelt. 

Hoezeer in onze traditioneele voorstelling de 
Bijbel en de filosofie elkaar-vreemde' begrippen zijn, 
moeten wij bij nuchtere bezinning, tot de slotsom 
komen, dat er juist geen-vak van wetenschsJf^ is 
(natuurlijk ide theologie uitgezonderd), dat zoozeer 
in den Bijbel de inspiratie en de waarden tot ont
wikkeling vindt, als de wijsbegeerte. 

Laat ons enkele hoofdzaken noemen. 
Daar is vooreerst het groote feit, dat de Bijbel 

ons leert kennen Hem, zonder Wiien ook de meest 
sublieme wetenschap haar wortel en doel mist: 
den levenden God! 

Descartes heeft eens vei'kla.ard: „Zonder God is 
er geene waarheid", en deze belijdenis is de an
dere vorm van het dichterlijk' ^'etuigenis: „In uw 
licht zien wij het licht". 

Wie God kent heeft in deze kennis de aansporing 
om belang te stellen in al het geschapene, 'zich 
te verwonderen over al het gebeuren, en de groote 
werken Gods te onderzoek met heilige ambitie. 

„De wericen des Heeren zijn groot, zij worden 
gezocht van allen, die er lust in hebben" 
(Ps 111:2). 

Zijn Israels psalmisten en profeten, die diep 
onk:undig waren ten opzichte van de wetten van 
Kepler en Newton, in hun aanschouwen en ver
staan van de wonderen van het heelal niet 
grooter dan Haecfcel en Einstein! 

Oefent niet juist de levensfilosofie van Bergson 
daarom bekoring op ons uit, omdat deze „ziener" 
zich, evenals die oude, vrome, dichters tegen
over de wereld plaatst, niet zoozeer met • het 
verstand, maar met de intuïtie? Is de moderne 
irrationeele filosofie niet juist daaiom dichter bij 
de. waarheid dan vele ondere stelsels, omdat zij 
liet hart heeft leer en stellen in dienst van de 
wijsheid, gelijk' de Schrift ons 'beveelt? 

De filosofie zoekt een antwoord op de martelende 
vraag: Vanwaar is de wereld? 

De Bijbel verklaart niet, maar onthult toch, het 
raadsel van. „den beginne". 

De filosofie worstelt met de ontologische pro
blemen. 

De Schrift brengt ons in .kjeimis, niet eerst met 
„het zijn", maar met „den Zijnde". Mozes bracht 
aan het volk den Naam van God: „Ik zal zijn, 
die Ik zijn zal". 

De filosofie komt niet verder dan tot het besluit 
van het bestaan Gods uit de idee Gods. De Bijbel 
leert ons de idee Gods aÜ te leiden uit het be
staan Gods. 

Voorts straalt de Schrift goddelijk licht over het 
probleem van het dualisme tusscben Gód en de 
wereld, leerende een trancendentie, waardoor God 
alles is zonder de wereld, en eene immanentie, 
waardoor God alles is in de wereld. 

Het dualisme tusschen stof en geest handhavende, 
toont de Schrift de hoogere eenheid van die twee 
ia den mensch en den trio-mf van den geest 
over de stof, door de inwoning van Gods Geest 
in de natuur en in de Kerk. 

In de Schrift vinden wij de, wel elementaire, 
maar toch profetisch-vóórlichtende antwoorden op 
de vragen: Wat is de ziel? Wat is het lichaam? 
Wat is leven ? Wa,t is vreugde ? Wat is zonde ? Wat 
is de dood? 

Adam was, in zijn ongerepiten staat, een wijs
geer, die aan de dingen namen gaf. Zijn kennis 
ging zóó diep, dat hij stntwoord'wist op de vraag: 
Wat is het ding? Doer de zonde werd dit redelicht 
wel verduisterd, maar toch mogen wij aannemen, 
dat in de taal, die de Schrift ons heeft overge
leverd nog veel van deze wijsheidsschatten verbor
gen ligt. 

Verder: De Schrift toont ons als den grond van 
het bestaande, niet het stof, maar den wil. 

Het karakter van dezen wil is echter niet on
bewustheid (zooals Schopenhauer leert), maar rede
lijkheid (de Logos). 

Krachtens de schepping van de wereld door den 
Logos, is ook de mensch, het hoogst ontwikkeld 
creatuur op aarde, aan de wereld logisch verbon
den. De wereld is voor den mensch kenbaar, 
omdat in hem dezelfde Logos woont als in de 
wereld. 

Een ken-leer in 'den streng wijsgeerigen zin van 
het Woord geeft de Schrift niet. 

Ma,ar zij geeft zeer waardevolle elementen voor 
den opbouw van een kenleer. 

Tegenover Hegel, die het zijn restloos laat op
gaan in het begrijpen, stelt de Schrift de waar
heid van het ondoorgrondelijke van de diepste ge
heimen der schepping. De vrome .Tob krijgt van 
zijn God een heilige les in bescheidenheid, wan

neer hem gevraagd wordt:' „Waar waart gij, toen 
Ik de aarde grondde? gee^f het te kennen, indien 
gij kloek van verstand zijt? — 'Zijt gij gekomen 
tot aan de oorsprongen der zee? en hebt gij' in het 
onderste des algronds gewandeld? — Waar is de 
weg, daar het licht woont? en de duisternis, waar 
is hare plaats? — Weet'gij de verordeningen des 
hemels, of kimt gij deszelfs •heerschapipij' opj de aarde 
bestellen" (Job. 38)? — 

De Bijbel is een doorgaand vurig protest tegen 
den rationalistischen hoogmoed der wijsbegeerte. 
Behalve de creatuurlijkte 'kleinheid van den mensch 
tegenover den hoogen, onbegrijpelijfc'en. God, open
baart, zij ook-nog het geheim van de verduistering 
van des menschen verstand door de zonde. Zelfs 
de meest geniale geleerde staat tegenover de ware 
wijsheid als een dwaas (1 Cor. 1). En de wijste 
van alle, door Gods Geest verlichte, wijzen moet 

/erkennen: „Wij kennen ten deele, en wij profeteeren 
ten deele. Wij' zien nu door èenen spiegel in eene 
duistere rede" (1 Cor. 13). 
; Maar anderzijds doet de Schrift ons ook! klaar-

lijk verstaan, dat God wereld en mensch zoodanig' pp 
elkander aangelegd heeft, dat een bepaalde graad 
van kennis en bewustwording niet onmogelijk is. 
De zintuigen leeren ons weitelijkheid kennen, want 
zij zijn „beeld en gelijkenis" van goddelijke werke
lijkheid: „Zou Hij, die het oor plant niet hooren? 
zou Hij, die het oog formeert, niet aanschouwen" 
(Ps. 94:9)? 

De openbaring in de Schrift bewaart ons dius 
eenerzijids voor het platte empirisme, dat geen 
keiinis voor echt erkent, dan alleen, die uit de 
buitenwereld door zintuigelijke waarneming tot ons 
komt (immers in den mensch, als mikrokosmos. 
woont ook de Logos), maar anderzijds leert de 
Schrift ,ons ook ons te wachten voor het' bodem
loos subjectivistisch idealisme, dat de kennis alleen 
uit het menschelijk ik ,afleidt. De Bijbel is door 
en door realistisch. Hg toont ons de wereld 
als door God gewilde werklelijkheid, uitstralend Zijne 
eeuwige Iracht en goddelijkheid (Rom. 1:20). 

Waj zeggen hiermede niet, dat de Schrift een 
kant-en-klare kennisleer bevat. Maar wèl mogen 
wij zeggen, dat in de Schrift de wijsheidsbegin
selen liggen, die den christen-wijsgeer kminen (en 
moeten) dienen tot den opbouw van een zuivere 
en gezonde kenleer. 

Ook bij den opbouw van zijn architectonisch-
monistische wereldbeschouwing laat de Schrift den 
denker niet verlegen. Met volkómen'handhaving van 
de dualismen tusschen geest en stof, vrijheid en 
wetmatigheid, persoonlijkheid en natuurorde, leert 
de §chrift ons heel de scheppingswereld te zien 
in den samenhang van een "hoogere eenheid. Deze 
eenheid is het creatuurlijke zijn op zichztelf dat 
God, buiten, maar tevens afhankelijk van Zich 
schiep. Maar deze eenheid ligt ook besloten in h e t 
doel, waartoe God de wereld in het aanzijn riep. 
Dit doel IS de verheerlijking van de schepping 
tot verheerlijking Zijns Naams. God houdt al het 
geschapene vast door eeuwige, alomtegenwoordige 
teacht en bestuurt de wereld tot het einde, dat 
voleindiging, zijn zal. 

Het verscheuren van de schepping door de zonde 
belemmert God niet dit raadsplan der voleindiging 
uit te voeren. Het vreeselijk dualisme, dat de 
zonde wekt, wordt, wel verre van de wereld 
tot mislukking te doemen, de oorzaak (en tevens 
het .middel), dat God andere, en hoogere, wegen 
kiest tot bereiking van Zijn doel. Door een reeljs 
van glorieuse genadewonderen herschept God in 
Christus het ontredderd heelal. Het einde van 
do wereldgeschiedenis is, dat God, in de bedeeling 
van de volheid der tijden, wederom alles tot één 
vergadert in Christus, beide dat in den hemel is 
en dat op de aarde is (Ef. 1:10). 

Het opsporen van deze genadewerken Gods 
valt buiten het terrein van het menschelijk 
verstand. De Schrift noemt deze werkelijkheid, tot 
beschaming van den wijsgeerigen hoogmoed, ver
borgenheid (mysterie). Maar deze verborgen
heid IS óók wijsheid, een wijsheid, die den Grie
ken dwaasheid schijnt, maar die, juist omge
keerd, de wijsheid der. wijzen doet vergaan 
(l.Cor. 1:19). 

Arm en naakt staat de trotsche filosofie aan den 
ingang van den wijsheidstempel, waarin „het dwaze 
der wereld", dat God uitverkoren heeft, roemend in 
den Heere jubelt: 

„O, diepte des rijkdoms, beide der wijsheid en 
der kennis 'Gods! hoe ondoorzoekelijk zijn Zijne 
oordeelen, en onnaspeurlijk Zijne wegen! 

Want wie heeft den zin des Heeren gekend? 
Of wie is Zijn raadsman geweest? 

Of wie heeft Hem eerst gegeven, en het zal 
hem wedervergolden worden? 

Want uit Hem, en door Hem, en 'tot' Hem, zijn 
alle dingen. 

Maar aangezien de verlossing herschepping 
is, kan ook de wijsbegeerte in Christus hare weder
geboorte beleven. • 

Christus, die onze krankheden droeg, geneest 
het doodzieke verstand. 

Hij is ons van God tot wijsheid geschonken. 
Hij leert ons den redelijken (logiscben) godsdienst. 
Hij geeft ons Zijn Woord, opdat de mensch Gods 

volmaakt zij, tot alle goed werk (ook het werk 
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der wetenschap in al hare schoone veelvormig
heid!) volmaaktelijk toegerust (2 Tim. 3:17)! 

Bi. W. 

LITERATUUR EN KONST. 

Een nieuwe Gezelle-bunclel. 

Er zijn op' het terrein der literaire kunst niet 
heel. veel figuren te noemen, over wie, zo'o be
trekkelijk kort na hun dood, zooveel al is ge
schreven als Guido Gezelle. 

Ruim 25 jaar geleden (op 27 Nov. 1899) is 
hij gestorven, de Grootmeester der Vlaamsche 
kunst, de onvolprezen taaivirtuoos, de christelijke 
kunstenaar bij uitnemendheid, en sindsdien zijn 
telkens weer nieuwe boeken en artikelen versche
nen over hem en z'n werk, zoodat een overzicht 
van de Gezelle-literatuur vele pagina's titels zou 
omvatten. Als men alleen maar beziet de lange 
lijst artikelen, in memoriam geschreven bij z'n 
dood (G. Gezelle, Zijn Leven en Zijn Wer
ken, p. 185 vlgg) — welke lijst nog verre van 
volledig is -- staat men al verbaasd over zooveel 
belangstelling. 

De verklaring van deze veelheid is tweeërlei: 
vooreerst is in de laatste 30, 40 jaren de litera
tuurstudie met ongemeten schreden vooruitgegaan. 
Ontelbaar schier zijn de tijdschriften, de essays, 
de critie'ken-bundels, die sinds 1890 verschenen zijn 
en de interesse voor letterkunde is algemeen ge
worden. 

En onmiddellijk' daarbij ^aansluitend staat het 
feit, dat d» rijkdom van iGezelle's productie en de 
gratie van z'n kunstenaars-talent onuitputtelijke stof 
leverden voor beschouwing en beschrijving. De psy-
cho-analytische methode van literatuur-studie, die 
uit het werk • van een kunstenaar zijn beeld wil 
opbouwen, en de historische methode, die van 
de levensbijzonderheden uit de productie belichten 
wil, vonden beide ten aanzien van Guido Gezelle 
overvloed van materiaal. En de hoogere synthese, 
die den mensch en den dichter in Gezelle verbond, 
maakte de .uitgebreide bibliografie tot een verras
sende eenheid. 

Niet zoo lang geleden nog k'wamen enkele nieuwe 
Gezelle-boeken van de pers, o.m. de groot-opge^ 
zette biografie van den dichter door den priester 
Alois Walgrave, (waarvan deel II nog k'omen moet) 
en thans is alweer een nieuw werk' verschenen, 
dat zeker een merkwaardige bijdrage tot de Ge-
zelle-studie heeten mag: „Zante'kloorn van 
Guido Gezelle's Dichtveld", door Caesar 
Gezelle. 

,,Zantekoorn" beteekent „'t la.atste koren", na
lezing dus. De titel van het boek geeft dus in beeld
spraak den inhoud aan: bijeengebracht wordt hier 
de nalezing van den oogst, die op Gezelle's dicht
veld is blijven liggen, nadat de veelheid in de 
schuren verzameld was. Maar, omdat het koren 
van Gezelle's dichtveld zoo bijzonder vol van aren 
is, is ook dit Zantekoom het vergaderen wel waard. 
Aan die taak heeft zich Caesar Gezelle, neef van 
den dichter, gegeven en de ondernemende uitgevers 
(U. M. „Holland", Amsterdam en B. Menzing, 
's-'Gravenhage) hebben z'n na-oogst gebundeld. Op 
den gestyleerden band van het royaal uitgevoerde 
boek staat de bedoeling der uitgave ge teekend en 
ook uitgesproken in het „colligite fragmenta ne 
pereant"., verzamel ook wat overig is, opdat het 
niet verloren ga. 

Laten we beginnen met te erkennen, dat de 
auteur, tot dit werk bevoegd en geschikt is. 

Door familierelatie met den dichter verbonden, 
beschikt hij over velerhande gegevens en nagelaten 
papieren, en zelf is hij, door studie, en contact 
met Gezelle's vertrouwden, een Gezelle-kenner als 
weinigen. Hij gaf daarvan blijk in z'n doorwrochte 
„Gezellestudie", die in 1918 verscheen en nog 
weer het vorige jaar in z'n bundel „Voor onze 
misprezen moedertaal". 

Er zullen menschen zijn, 'zoo zegt hij, die vragen 
waarom deze rapelingen worden uitgegeven. „Ge
zelle had smaak genoeg en te over, om te weten 
wat gaar en persklaar was, en wat niet. Gaf hij die 
brokkelingen en fragmenten niet uit, 't was omdat 
hij ze 't uitgeven niet waard achtte omdat hij 
ze niet rijp oordeelde 

Anderen zeggen: 
Wij willen den dichter kennen zooals hij is en 

was, en d-aartoe kan ook het geringste, dat uit zijn 
pen vloeide ons van groot nut zijn, om óns nader 
bij zijne dichterlijke persoonlijkheid te brengen. 

Do eersten zijn meer de genieters, de fijnproevers. 
Do anderen zijn de geleerden, de studenten, die 
Gezelle niet alleen mooi, maar geheel willen 
hebben. 

Indien jk de weegschaal aan den kant van de 
laatsten laat doorzinken en een duwtje geef, wie 
zal mij dat wijten te schande?" 

Aldus de introductie van het boek', en het is 
zeer nuttig, dat we dit weten, want nu kennen 
we 't karakter er van. 

't Is een studieboek, meer dan een dichtbundel, 
een bijdrage meer tot de Gezelle-studie dan tot de 
GozGlle-schoonheid en het geeft, door vermelding 


