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hij zich schouder aan schouder mot hen, die daar
over dikwijls van ongeloovig standpunt* liun theo
rieën hebben opgesteld. 

Wij mogen dit oordeel door de bewijzen, welke 
wij in onze vorige artikelen aanvoerden, voldoende 
gestaafd achten. 

Indien hij niet verandert, hebben wij van hem 
in den strijd om een zelfstandige Calvinistische 
kultuui-wctenschap', geen steim te wachten. 

Doch wenden wij ons nu tot de tweede weten-
sdiap, welke van de betere kennis der oude Ooster-
sclie kultunr rijk heeft geprofiteerd. 

Wij bedoelen de w e t e n s c h a p v a n d e h i s 
t o r i e d e r V a 1 s c tl e r e l i g i e s . 

In dien naam wordt reeds een antithese opea-
baar. 

Gewoonlijk toch woidt deze wetens:!hnp' genoemd 
de g o d s d i e n s t - h i s t o r i s c h e. 

])aardoor plaatsl dj het Chiistendum met de 
overige religies op één en hetzelfde vlak. 

In den regel neemt zij een ontwikkeling vaa 
lager tot hooger aan in het religieuse leven der 
volkeren. 

Op den top staal dan de christelijke religie. 
En sommigen maken kromme sprongen om ten 

laatste toch de zoogenaamd© „absoluutheid van 
het Christendom" te handhaven. 

Wij daartegenover trekken ©en onverbiddelijke 
scheidslijn tusschen de Christelijke religie en de 
andere. 

Wij erkennen de eerste als de oenig ware en de 
laatste als valsche. 

Een evolutie van valsch toit waar houden wij 
met de grootst mogelijke beslistheid voor uitge
sloten. 

Dat beteekent echter niet, dat wij het de moeite 
niet waard achten van de historie der valsche 
religies kennis te nemen. 

Al dreet hier geenerlei praktisch belang — des 
neen -— dan zou nog de wetenschappelijke drang 
ons nopen om de geschiedenis der pseudo-religies 
na te vorschen. 

De wetenschap vraagt niet in de eerste plaats 
om praktische effekten en toepassingen, maar om 
bevrediging van de denkbehoeften, van de dorst 
naar kennis, welke God ia het menschenhart heeft 
gewekt en welke Hij in het wedergeboren hart 
heeft geheiligd. 

En wanneer wij dan vergelijken wat wij nu aan
gaande die valsche religies weten met wat wij 
daarover vinden in boeken van eenige eeuwen 
her, dan staat men verbaasd over den geweldigen 
vooruitgang o-p dit gebied. 

Deze is buiten kijf te daaiken aan de onver
moeide opgravingen en historisehe onderzoekingen. 

De godheden, de kultushandelingen, de gods
dienstige voorstellingen van de heidenen, kennen 
wij zooveel beter dan vroegere beoefenaars. 

Deze wetenschap mag zich dan ook verheugen 
in een snellen groei. 

Volmondig erkennen wij, dat te dezen opziclite 
ook bij ons, Gereformeerden, nog een achterstand 
bestaat. 

Wij hebben ons nog te veel afgevraagd: welk 
praktisch nut is eraan verbonden? 

-Maar nu, dank zij de herleving van het Calvi
nisme in de vorige eeuw het OiOg is open gegaan 
voor de waarde der wetenschap' op; zichzelf, af-
gedacht van pjaktisoh voordeel, is daarin de prik
kel gegeven om den achterstand in te halen. 

Steeds meer breiden onze bemoeiingen zich opi 
dit gebied uit. 

Waarbij dan nog komt, dat de apologetiek onzer 
dagen er ons toe noopt. 

Even begeerig als de anderen zien wij daarom 
nieuwe ontdekkingen tegemoet. 

De kennis van de oude Oo«tersche kuUuur wordt 
stellig doür ons geen graad lager geschat dan 
door wie ook. 

Wij volgen de opgravingen ©n ontcijferingen ter 
wille van deze wetenschap met gespannen inte
resse. 

Onze bergruimten zijn in orde gebracht om 
nieuwe feiten in te zamelen. 

Het is er alzoo ver vandaan, dat wij op de 
groote waarde van de bedoelde kultuurgegevens 
ook maar iets zouden willen afdingen. 

En werkelijk zijn, de twee genoemde wetensdrap-
pen niet,.de eenige, welke hiervan profijt trekken. 

Wij zouden hieraan ook kunnen toevoegen: de 
algemeen e geschiedenis, de ethnologie en ethno-
grafie, de taalwetenschap^ enz. enz. 

Doch het zon ons te ver voeren wanneer wij 
dat voor elk afzonderlijk wilden aantoonen. 

Ecliter mogen we niet laten passeeren het vraag
stuk, welke beteekenis de kennis van het Oos-
tersch kultuurmilieu heeft voor .de kennis der 
Heilige ychrift. 

-^ Het rapDort over het „Vrüe Kerklied". II. 
Gelijktijdig met ons wees ook prof. Dr .H. H. 

Kuypier in „De Heraut" erop, dat de publioee-
ring van dit rapport in de Acta der Synode van 
Groningen praematuur i.§. 

Terecht ontraadt hij dan ook, dat het rapport 
afzonder'hjk verkrijgbaar zal worden gesteld. 

Door het als brochure uit t© geven, zou het een 
v^eel te v^st karakter verkrijgen. 

Dit zou ^en indruk wekken, alsof het zoo goed 
als af was. I M 

„Het brood moet eersl gaar zijn voordat de bak
ker het op zijn toonbank verkrijgbaar stelt", oor
deelt prof. Kuyper. 

De eenige manier, waarop de zeker niet onge
zonde nieuwsgierigheid kan worden bevredigd, is 
inzage van hef rapiport te geven door de weekblad
pers. : ! ^ l i 

Deze tocti kan er tegelijk tegen waarscïhüweri, 
dat men het rapp'ori. niet als definitief besciioiuwe. 

Door het opnemen ervan in onze kolommen 
geven we niet anders dan een kijkje in de keuken. 

En dat kan op zichzelf ook interessant zijn. 
Het vroegere hotel-restaurant „Palais Royal" te 

Amsterdam, dat ter plaatse stond waar nu het 
nieuwe girokantoior — afschuwelijk gedrociht van 
hypermoderne bouwkimst — verrees, noiodde op 
.zijn menu's de bezoekers uit ook eens in de keu
kens af te dalen, ten einde de hygiënische wijze 
van spijsbereiding te bevorderen, ean uitnoodiging 
waaraan vooral door dames gaarne gevolg werd 
gegeven. 

Zoo heeft het zijn bekoring om ook ' eens na 
te gaan hoe de rapporten worden gereedgemaakt, 
waartoe dat over het ,,Vrije Kerklied" gereede aan
leiding biedt. 

j\laar nog eens: men zie er slechts voorberei-
denden arbeid in en niets anders. 

Thans laten we hier volgen, wat het voorloo-
pige rapport zegt over de historie van het ,,Vrije 
Kerklied" in de Westersche kerk in het tijdperk, 
dat aan de Middeleeuwen voorafgaat. 

Ook wal de Westersche kerk betreft, komt men tot 
lietzelfde resultaat. Op grond van liet getuigenis van 
Augustinus staat het vast, dat in zijn dagen in de kerk 
van Noord-Afrika alleen psalmen en Schriftuurlijke 
liederen werden gezongen, want in zijn brief aan lanu-
arius deelt hij me'de, dat de Donatisten, die wel zulke 
eigen gemaakte hymnen hadden, aan de katholieke 
Christenen verweten, dat zij in de kerk alleen zongen 
de „goddelijke liederen der Profeten". Wat de kerk 
van Rome aangaat, blijkt uit grafopschriften der diake
nen, die voorgangers der gemeente waren, dat het litur
gisch gezang alleen uit de psalmen bestond. Tot in de 
5e eeuw toch wordt in deze .grafopscliriften alleen ge
sproken van de carmina Davidica door hen gezongen. 
Alpemeen wordt dan ook erkend, dat de hymnen ner
gens later een plaats in den eeredienst hebben gekre
gen dan te Rome.. 

In Spanje verbood nog het concilie van Bracatara 
in 563 gehouden, dat „in de kerk behalve de psalmen 
of liederen aan de canonische geschriften van Oud- en 
Nieuw Testament ontleend, andere door mensclien ver
vaardigde hymnen zouden gezongen worden", en be
riep zich daarvoor op hot voorschrift der heilige ca-
nones. Dat nret deze „heilige panones" bedoeld zijn het 
besluit van het concilie van Laodioea, dat ook in Spanje 
als gezaghebbend gold, is duidelijk. Eerst het aderde 
concilie van Toledo, in 633 gehouden, heeft het zingen 
van hymnen, met irame die van Hilarius en Ambrosius, 
gesanctioneerd. Als grond hiervoor werd door de syno
de aangevoerd, dat ook Christus en de apostelen zulke 
hymnen hadden gezongen, zooals blijken zou uit Mattli. 
26 en Efeze 5. Voorts Averd er op gewezen, dat zij, die 
zulke hymnen verwierpen, omdat ze niet aan de Schrift 
ontleend waren, inconsequent handelden, aangezien ze 
zich dan ook moes'ten verzetten tegen de doxologie, die 
aan het einde van eiken psalm werd gezongen (n.l. 
het Gloria Patri et Filio et Spiritui Sancto), en tegen de 
uitbreiding van den engelenzang, welke evenzeer door 
kerkelijke mannen was opgesteld en niet in de Schrift 
werd gevonden. Terwijl eindelijk als argument werd 
aangevoerd, dat evenals vrije gebeden, die niet aan de 
Schrift ontleend waren, in den eeredienst geoorloofd 
waren, er zoo ook plaats moest worden gelaten voor het 
vrije kerklied. Zelfs werden degenen, die .zich tegen hél 
zingen dezer hymnen verzetten, met excommunicatie 
bedreigd, een draconische maatregel, die wel toont, hoe 
sterk nog het verzet tegen deze hymnen was. In Gallië 
heeft naar het schijnt de invoering dezer hymnen min
der bezwaar ontmoet, maar ook hier wordt van het 
zingen dezer hymnen eerst in de zesde eeuw door de 
besluiten der concilies gewag gemaakt, zooals op het 
concilie van Agide in 506 (can. CXXX) en vooral het 
tweede concilie van Tours 567, waar vrijheid werd ge
geven naast de hymnen van Ambrosius ook die van 
andere Christelijike dichters te zingen. Gewoonlijk 
neemt men aan, dat Ambrosius (340—397) het gebruik 
van deze hymnen in Milaan heeft ingevoerd en dit ge
bruik zich vandaar naar Gallië etc. heeft verspreid, 
waarbij men dan inzonderheid zich beroept op hetgeen 
Augustinus ons mededeelt'in zijn Confessiones Boek IX 
hfdst. 7. Hij verhaalt daar, hoe de gemeente te Milaan, 
toen keizerin Juliana, die Ariaansch was, Ambrosius 
vervolgde, den geheelen nacht in de kerk bleef, om met 
haar bisschop te sterven, en toen, opdat het volk niet 
teveel gekweld zou worden door droefenis en verve
ling, het zingen van psalmen en lofzangen was inge
voerd naar het gebruik der Oostersche kerk, welk ge
bruik tot op dezen dag was volgehouden, en reeds door 
vele, ja bijna alle kerken op de overige deelen van het 
wereldrond was nagevolgd. Het is nieit zoo gemakkelijk 
te zeggen, wat Augustinus met deze woorden bedoeld 
heeft. Die bedoeling kan niet geweest zijn, dat toen 
voor het eerst het psalmgezang is ingevoerd, want dit 
bestond reeds lang, maar wel, dat Ambrosius den an-
tiphonischen kerkzang naar het voorbeeld der Ooster
sche kerk heeft ingevoerd, zoodat nu de gemeente zelf, 
in twee koren gedeeld, de psalmen zong, op melodieën 
aan de Grieksóhe muziek ontleend. Ambrosius is daar
mede de schepper geworden van den nieuwen kerk
zang en liet is deze nieuwe wijze van zingen, die door 
de schoonheid van haar melodie zulk een diepen in
druk op Augustinus gemaakt heeft, zooals hij in 't voor
afgaande hoofdstuk zegt. Veel moeilijker daarentegen 
is te verklaren wat Augustinus bedoeld heeft met de 
hymnen en lofzangen, die toen waren gezongen. Op een 
andere plaats in zijn Confessiones (Boek X hfdst. 33) 

waar hij .uitvoerig handelt over den kerkzang in zijn 
dagen en vermeldt welken iwiruk deze nieuwe zang-
wijze te Milaan op hem gemaakt had, spreekt hij alleen 
over de „melodieën der zoete zangen, waarin de psal
men van David werden gezongen", maar zwijgt hij 
over deze hymnen. Doch hoe dit ook zij, in geen geval 
kan Augustinus bedoeld hebben, dat reeds in zijn tijd 
het zingen van deze hymnen, door Ambrosius inge
voerd, door schier alle kerken was nagevolgd, want 
uit het vroeger aangehaalde getuigenis van Augusti
nus blijkt, dal dit in de Afrikaansche kerk niet het ge
val 'was, waar men alleen psalmen zong. Maar al mag 
men uit deze woorden van Augustinus dus niet te veel 
afleiden, het staat wel vast op grond van andere ge
tuigenissen, zopwel van Ambrosius zelf als van zijn 
levensbeschrijver Pontinns, dat Ambrosius door hem 
zelf gedichte of uit het Grieksoh vertaalde hymnen in 
den eeredienst zijner kerk heeft opgenomen en uit de 
meegedeelde conciliebesluiten blijkt, dat dit voorbeeld 
in Gallië en later ook'in Spanje, zij het niet zonder ver
zet, navolging heeft gevonden. Echter heeft eerst het 
concilie te Toledo, twee eeuwen later gehouden, de 
principieele beslissing gebracht, waardoor zij, die naast 
het psalmgezang ook voor het vrije kerklied een plaals 
eischten in den eeredienst der gemeente, de overwin
ning hebben behaald. 

Ten slotte dient nog opgemerkt dat, al staat op grond 
van deze getuigenissen wel vast, dat het vrije kerklied 
eerst vrij laat in den eeredienst is opgenomen, dit toch 
niet zeggen wil, dat men in de oude Christelijke kerk 
zich uitsluitend beperkt heeft tot 'het psalmgezang. In 
de eerste plaats had men naast de psalmen de zooge-
naam'de doxologieën en in de tweede plaats heeft men 
gepoog'd het gezang der gemeente uit te breiden door 
behalve de psalmen ook andere Schriftuurlijke lofzan
gen in den eeredienst op te nemen. Ook hier valt het 
echter moeilijk bij gebrek aan de noodige historische 
berichten met zekerheid aan te geven, wanneer dat ge
schied is en hoever dit gebruik zich in dn kerk heeft 
uitgestrekt. 

Wat de doxologieën betreft, schijnt reeds vroeg in de 
kerk het gebruik te zijn opgekomen om na het psalm
gezang een hallelujah aan te heffen; reeds Tertullianus 
zinspeelt hierop (de Oratione o. 27) en Augustinus ver
meldt dit als een oud gebruik der kerk (in Psalm 106 
en in 'zijn epistula ad lanuarium). Van meer beteeke
nis is, dat men in de Westersche kerk (zooals reeds 
bleek uit het besluit van het concilie van Toledo) ge
woon was na een psalm te zingen de zoogenaamde 
kleine doxologie, het Gloria et honor Patri et Filio et 
Spiritui Sancto in saeculum saeculorum, d. w. z. Eere 
zij den Vader en den Zoon en den Heiligen Geest tot in 
alle eeuwigheid. Ook in de Oostersche kerk gebruikte 
men deze doxologie, maar alleen aan het einde van het 
geheele psalmgezang in de godsdienstoefening. Behalve 
deze kleine had men de groote doxologie, het Gloria in 
excelsis, die een uitbreiding was van den engelenzang 
bij Christus' geboorte. Reeds in de Constitutiones 
Apostolicae komt deze doxologie voor als morgengebod 
(VII, 47) en later moet zij in den eeredienst der kerk 
zijn opgenomen, want ook van deze doxologie zegt het 
concilie van Toledo, dat ze bij de kerk algemeen in ge
bruik was. En hetzelfde geldt tenslotte evenzeer van de 
derde doxologie, het Trishagion, dat ontleend was aan 
den lofzang der serafijnen in Jesaja 6: Heilig, heilig, 
heilig is de Heere der heirscharen. Oo'k deze lofzang 
wordt in de Constitutiones Apostolicae (VIII, 12) ver
meld bij het Avondmaal en ook uit hetgeen Cyrilhis 
van Jeruzalem in zijn Catech. myst. V zegt, blijkt, dat 
deze lofzang bij het Avondmaal gezongen werd. 

Naast 'deze doxologieën, die een uitbreiding waren 
van de lofzangen der engelen in de Schrift vermeld, 
waren ook in gebruik de eigenlijke Scbriftuurlijk.e lof
zangen, zooals het lied van Mozes bij de Pioode zee 
(Exodus 15) en zijn afscheidslied (Deut. 32), het ge
bed van Hanna (1 Sam. 2); de liederen van Jesaja in 
Jes. 12 en 26; het gebed van Hiskia (Jes. 38); de lof
zang van de drie jongelingen in den vurigen oven, op
genomen in den Septuaginta-tekst van Daniël 3; bet 
gebed van Jona (Jona 2); .het gebed van Habaknk 
(Ha'bakuk 3); het gebed van Manasse; de lofzang van 
Maria; van Zacharias; van Simeon, welke laatste als 
avoii'dzang werd gebruikt. Een dergelijke verzamehng 
van Schriftuurlijke lofzangen vindt men in den beken-
'den, codex Alexandr'inus van den Bijbel, achter de 
psalmen, blijldiaar bestemd voor het liturgisch gebruik 
Ook een zekere Verecundus, die omstre.eks het midden 
der 6de eeuw in Noord-Afrika leefde, vermeldt onge
veer dezelfde Schriftuurlijke lofzangen, en beweert, dat 
reeds Ezra ze verzameld had om ze met de psalmen te 
doen zing-en. Of deze bundel Schriftuurlijke lofzangen 
algemeen in gebruik was, valt echter moeilijk uit te 
maken; ten opzichte van enkele hunner weten we dit 
uit andere getuigenissen, maar niet ten opzichte van 
den bundel als geheel. En nog grooter onzekerhoid 
heersc'ht over de vraag, of de zoogenaamde oden of 
psalmen van Salomo, een 18-tal liederen, die men aan 
Salomo toeschreef, in den Ghnistelijken eeredienst zijn 
opgenomen. In het „Testament van onzen Heere Jezus 
Christus", een kerkenorde uit de 5e eeuw, worden ze 
naast de psalmen en hymnen van Mozes genoemd als 
liederen, die in de gemeente gezongen werden, en in 
den bovengenoemden codex Alexandrinus hebben ze 
oorspronkelijk na de brieven van Clemens gestaan. 
Aangezien beide, het Testament en de codex Alexan
drinus uit Egypte stammen, is het mogelijk, dat deze 
oden bij de kerk aldaar een tfid lang in gebruik zijn 
geweest, maar zelfs 'dit staat niet vas_t en het inzicht, 
waartoe men reeds vroeg kwam, dat deze psalmen niet 
van Salomo waren, waarom de kerk ze dan ook buiten 
den Canon sloot, is aan het opnemen van deze liede
ren in den gemeentezang zeker niet bevorderlijk 
geweest. 

Alles samenvattende komen wij dus tot dit resul
taat, wat de oude Christelijke kerk betreft, dat we wel 
zekerheid 'hobben, dat overal de psalmen werden ge
zongen; dat naast deze psalmen ook doxolog-ieën voor
kwamen, aan de engelenzangen ontleend en 'dat men 
evenzoo ook andere Schriftuurlijke lofzangen in den 
eeredienst heeft gebruikt, maar dat men geen genoeg
zame bewijzen heeft, dat daarnaast ook het vrije kerk-
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