
Il aansluiten hij dj 
en ^viI door (Je,, 
lichzelf te lokken 
tief nn. Maar dj 
eren", nog groeien 

len, door vaji 4 
3g der bereikbare 
erk-zaamheid Zijn 
nheid. Elk nieuw 
tl gehoorzaamheid 
aerst werd, tot de 

toen het voorbij 
e dieren, en dien-
. moment van een 
,zich laten gaau", 
liet ook een onge
il, voorportaal vai 
: weer riep, week 
sxieve tocht ving 
ilem. 
3 niet eens de ge
zonder dat alzoo 
£-bepaling, tot hel 
eest van Christus 
en touwen spande 
1 liet schema dei 
, hoeveel te meer 
jn, gij die hclijdl, 
lalsformulier: uw 

dagelijks strijden 
den, nw den ijver 
9 

jchriftgegevens bij-
at toeliet, dan ma-
bepalen onze hou-
pmerkingen willen 

ven door de naivi-
lij wordt meer als 
;et menscli erkend, 
in en kinderen, die 
' is hier wat los-
inzen tijd nóg iiiel 
; nog een ,,gevleii-
^root respect voor 
jente haar spreek-
k, aan het eind ge-
3ens: hebt 1' den 
tfen, buiten, de kin-
gesticht (van het 

ten onrechte, zegt 
h altijd weer over-
ingen, ook van de 
3cese bedient zicli 
L; juist de naieve-

een „training ol 
ranciscus!). Neem 
1 immers geen con-
e losgeslagen ro-
311. Christus vraagt 
t gij mij lief? Den 
ir een woord voor 
t de naieve liotdcs-
: een woord, waar-
stelijk zich zegt en 
jflexie burgerrectó 
'et scheidt, eii wat 
dat zullen wij niet 

3cht zonder gelijk-
e. Het is onnoodig, 
laken tusschen den 
h, die door cul-
311 ,,samenge>teld' 
r kan goed zijn; de 
. Gods schept trou-
nd van de liekee-
ithetisch als anti-
3ds is goed, móet 
)ben, en vraagt in 
ist door den chris-
i" zijn werken wil 
iag 47). De was-
t zich niet in toe

scheiden kon van 
ling, ziels-vorming,, 
iou ongehoorzaaw-
ïen oogenblik k̂ t 
en subject en ol)-: 
Gron; 1928. 39" 

naar ons eigon traag, ot egocentrisch, believen, 
te beperkeii. Wie geeft ons het recht, het oog te 
sluiten voor iets, dat in. de wereld Gods is; of, 
om (aeestehjk gesproken) alleen die stralen van 
zijn zonlicht op ons te laten inwerken, die onze 
bedorven, eenzijdige smaak, zoo mooi vindt"? Slechts 
nlle stralen samen, die in het spectrum vereenigd 
zijn geven de zon. weer naar Gods maaksel. Dat 
is óók waar , van het openbaringslicht. Van de 
zon der genade. Reflexie heeft het zonne-spectrum 
ontleed in zijn verschillende kleuren; reflexie ook 
bedient zich soms van. één enkele straal van liet 
licht (de violette straal b.v.). Maar dat mag nooit 
als levensregel, laat staan, als paradijsweelde, wor
den aangemerkt. Het kan soms zijn tot genezing, 
ook geestelijk (om b.v. eenzijdigheden te corrigee-
ren\ maar — dan. is ook alle naïviteit zoek ge
raakt, en wordt een poging gewaagd, die bedoelt, 
ontvankelijk te maken voor het v o l l o licht. De 
naiviteil. zelf echter verlegt het accent v a n de 
aanschouwing t è t de genieting, de beleving, de 
zelf-uitstorting. Dus heeft ze twee kardinale fou
ten begaan, als ze zich tenminste handhaven wil: 
ten eerste, dat de 3 ambten vaneden christen-
mensch (profeet, priester, koning) gescheiden wor
den- ten tweede, dat ze in de bediening van het 
ambt der geloovigen de ontvajigst wel wil (onge
controleerd), de ontvangst n.l. van Gods gaven (zoo-
als een bloem zich openstelt voor de zon), maar 
niet toe komt tot de daarop reageerende bewïiste 
daad . Z e g e e f t G o d n i e t t e r u g , w a t Hij 
e e r s t o n s gaf. Ze leeft idt de „Gabe", het voor
recht, en laat na de „Aufgabe", de roeping. ïbch 
zijn die twee steeds één. Daarbij heeft ze ook een 
fout begaan in de verhouding tusschen object en 
subject. Ze trekt haar actief waken en bidden 
en liefde vol begeeren van het object (God, de 
wereld, de bizondere en 'de algemecne genade en 
openbaring) terug, om zich als subject te presen
teeren aan den als aanwezig en belangstellend 
onderstelden onbekenden God. Die wordt straks 
natuurlijk — als dat door-werkt — de onbekende' 
af-god, het idool. Ze zou, als toestand voortdurend', 
beginnen het objectieve bestaan te verwazigen en 
te verwarren, want „het naieve denken komt licht 
ertoe, het teeken met de beteekende zaak te ver
wisselen" *), en verruilt tenslotte objecten voor 
ejecten •''). 

?>. Het leven zelf corrigeert trouwens reeds zijn 
eigen roep om naïviteit. Hoe komt het anders, 
dat het woord „naief" wel aardig en mooi klinkt, 
zoolang het op zichzelf staat, maar dadelijk een 
bedenkelijken bijsmaak krijgt, wanneer het in een 
bepaalde samenstelling gebruikt wordt? „ N a i e f 
r e a l i s m e " , daarvan spreekt men doorgaans, om 
do aanwezigheid van duidelijk aangegeven distinc
ties te ontkennen. Het „naieve wereldbeeld" ont
trekt de „eerste beginselen" der wereld aan de 
kennis, en — • aan de openbaringswerkzaamheid 
Gods. En de „ n a i e f - m y t h o l o g i s ch© eeu-
w i g h e i d s g e d a c h t e " werd nog onlangs om
schreven als zulk eene, waarbij „men de eeuwig
heid opvat als een verlenging van den tijd naar 
voren en naar achteren""). Maar daarmee is voor 
een gereformeerde haar vonnis tegelijk geveld, want 
zulk een voorstelling van het begrip „eeuwigheid" 
is in strijd met de gereformeerde filosofie en dog
matiek. Daarom heeft de s t u d e e r k a m e r van 
den d e n k e r , die het woord „naief" niet anders 
dan als s c h a d e p o s t voor zich erkennen kan 
~ (ondanks de bewering'), dat het naieve wereld-
heeld de waarheid meer nabij komt, dan het m°e-
chaniscb-quantitatieve, een tegenstelling, die niet 
deugt), - - ik herhaal: daarom heeft de studeer
kamer van den denker, den dichter, mysticus, bid
der, die zich ophoudt in de kamer zijner „ziels-
eenzame m e d i t a t i o n " , g e w a a r s c h u w d voor 
dat woord. En het is een ongeluk,, als die twee 
kamers niet met elkaar in verbinding staan, en 
als de eene bewoner niet van den anderen leeren 
«'il; „de Heere heeft ze beiden gemaakt". 

-i. In het- godsdienstig leven keert de naïviteit, 
indien zij ooit wordt gescheiden v a n , of gesteld 
t e g e n o v e r , de reflexie, en wat voorts als haar 
viiand voorgesteld wordt, altijd op den weg der 
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voortschrijdende openbaring ' en genade terug; ze 
slaat op Gods wegen a c h t e r u i t . Voorzoover men 
spreken kan van een ontwikkeling in de geschie
denis der openbaring keert de naïviteit terug tot 
het overwonnen Oudtestamentisch standpunt van 
vroeger, toen God (volgens gereformeerd inzicht) 
nog een nauwen samenhang wilde tusschen den 
religieuzen mensch eenerzijds, en het „miheu", 
waarin hij leefde, de natuur, die hem voedde en 
onderrichtte, de symbolen, die zijn geest moeten 
instrueeren, anderzijds, en dezen samenhang voor 
een tijd liet bestaan. Want God heeft de open
baringsgeschiedenis verder gebracht, door het licb.a-
melijk oog (natuur, schaduw, symbool, teeken) al 
m i n d e r , en het geestelijk oog al m e e r te doen 
te geven, en het rechtstreeks te vullen en te ver-
verzadigen met zijn liéil. Terugkeer tot de naï
viteit is daarom den Pinksterwagen des Geestes 
en des N. T. terug wentelen tot zijn oud-testa-
mentische, thans door God verlaten, wegen. Onder 
Israël had (ook wegens den samenhang tusschen 
naïviteit en natuarleven) ^) de naiviteit- in het gods
dienstige meer recht dan tegenwoordig; niet, van
wege den beweerden rijkdom der naiviteit, doch 
vanwege de wezenlijke onvolkomenheid, tot op 
Christus, van Israels openbaringsleven. ~- En wat 
het p e r s o o n l i j k geestelijk leven betreft, ook 
daarin is altijd, als 't goed is, ontwikkeling. Terug
keer tot de naiviteit, opzettelijke verheerlijking daar
van, voert het christelijk leven terug tot het (te 
verlaten) eudaemonistisch element in het gebed. 
De geestelijke mensch moet almeer eigen genieting 
ondergeschikt maken aan de verheerlijking van 
God; de naieve houding evenwel geniet meer, dan 
dat ze liturgisch d i e n t , met engelen, zaligen, met 
al de zangers van Gezang I (Te Deum). 

5. Daarom kan een eenzijdige naieve houding, 
die t e n k o s t e vixn de reflexieve zou willen be
staan, nooit anders • zijn dan: ó f een zwakke b e-
g i n - phase van geestelijk leven (in de kerk of 
individueel in het hart), die overwonnen moet wor
den door de sterkere inwerking van den Geest 
der profetie, der strijdvoering, en der priestei'lijke 
liturgie; óf een z o n d i g terugslaan, een misken
ning van Gods gaven, een weigering van Zijn voort
schrijdend werk ter evolutie- van wat Hij schiep in 
natuur of genade. Op zulk een anti-reflexieve hou
ding vallen alle vonnissen, die in vorige artikelen 
reeds ter sprake kwamen, en die thans niet nader 
worden ontleed of herhaald. In het kort zijn het 
deze aanklachten: egocentrisch leven, inplaats van 
theocentrisch; nalaten, van het zelf-onderzoek; 
zonder controle naast deugd óók schande, zonde. 
God als levensoffer aanbieden; de ,,armen van 
geest" gelijk de Schrift ze toekent, karikatariseeren 
door zoowel eigen armoede, als Gods rijkdom te 
vervagen, en in plaats van het bewuste gebed, 
dat om genade schreit, al te gemeenzaam rekenen 
op gratie van God. 

6. In de naiviteit ligt dan ook geen positieve 
eerlijkheid, maar alleen afwezigheid van oneerlijk
heid. Afwezigheid van ondeugd is geen deugd. De 
eerlijkheid voor God wordt door strijd verkregen; 
de reflexie etc. werkt ze niet tegen, maar is zelf 
V o o r w a a r d e daarvoor. 

7. In den volmaakten mensch - - Christus, den 
hemelmensch ~- is volkomen hai'monie tusschen 
alle. verhoudingen, in- en uitwendig, en tusschen 
alle functies van ziel en geest. Daarom mag in 
d e n h e m e l de mensch naief zich openbaren, 
omdat de bewuste aandacht, enz. daardoor ginds 
nooit meer geschaad wordt. DAAR is de naiviteit 
een r u s t - s t a n d in den rythmischen levensgang 
der zaligheid; een "rust", die het „werk" evenwel 
niet breekt, maar ermee samengaat. 

8. Hieruit volgt, dat bij w a s s e n d geestelijk 
leven, bij s t e r k e r openbaar wordende genade 
de naieve genieting, en uitstorting der ziel voor 
God, wel waarlijk schoon en goed K.AN zijn. Zij 
is dat dan evenwel n i e t omdat er naiviteit is, 
maar omdat EN VOORZOOVER geest en ziel van 
genade zijn vervuld. Voor zichzelf heeft evenwel 
de geestelijke mensch daarin dan ook geen „getui
genis, dat hij Gode behaagt". Dit zal hij a l l e e n 
kunnen weten uit de bewuste onderzoeking van. 
zijn leven voor God, met het antwoord op de 
vraag, of zijn werken zijn „uit het geloof, naar 
de wet Gods, Hem ter eere". Hij zal zichzelf niet 

)̂ Op deze kwestie, die ous onderwerp zeer nauw raakt, 
ben ik in deze artilcelen opzettelijk niet ingegaan; toch wil ik 
hier even aanduiden, in boeverre de Geref. theologie er raee 
te maken krijgt in de openbaringsgeschiedenis. 
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vertrouwen,' en daarom nooit naief, zich a a n z i c h 
z e l f overgeven durven; hij zal zich a l l e e n a au 
G o d durven overgeven. Dit is ook een rust-stand, 
maar slechts de „ a r b e i d e r s " bij God komen 
erin. 

Wil men mythologische beelden, welnu, laat Pro
metheus en Iphigenia (zie art. 1) geen tegenstellin
gen zijn, want desnoods mogen ze t r o u w e n . Wil 
men een bijbelsch beeld: Maria en Martha moeten 
elkaar niet aanklagen, maar aanvullen. Het is 
dwaas, dat iemand, die weet, dat gedichten in 
strofe-vorm, en drama's in akten, en kristallen 
in vlakken en hoeken gegeven worden, en fuga's 
in takten, dat dus de opzettelijkheid, het mozaïek
werk, de eenheid kan hebben, en tenslotte ver
onderstellen, en omgekeerd, de in zichzelf gekeei--
de Maria van de naar buiten werkende Martha 
scheiden wil"). 

* * * 
Tenslotte: wat is het toch mooi, gereformeerd 

te zijn. Wie de Schrift laat spreken, en de belijde
nis kent,, die zal telkens weer ervaren, wat hier 
bleek: gereformeerde theologie leeft niet bij de 
gratie van de filosofie, maar stelt haar eigen vra
gen; de mystiek is geen zielkunde, maar bouwt 
uit de Schrift haar eigen zieleleer. De geloofs
wetenschap, de mystieke ervaring, zóó gezien, laat 
alle ruimte voor psychologische debatten. Over 
Freud 'en Rousseau mag de wereld nog strijden,, 
zooveel ze wil; maar de kronkelingen, der weten
schap kunnen niet dicteeren de wetten van de 
gemeenschap der ziel met God, noch haar daarin, 
hinderen. 

Verhinderen, noch zelfs ophouden. En wie de 
gereform.eerd6 theologie maar rustig aan wil lioo-
ren, die zal telkens weer bevinden, dat ze niet 
eenzijdig is en niet de ééne lijn uitwischt, als 
ze do andere trekt, maar dat ze tegenstellingen 
verzoent, zonder paradoxaal of irrationeel te wor
den; ook de tegenstelling tusschen naiviteit en 
reflexie, eenheid en verdeeldheid. Wat in de kunst 
verbonden worden kan, het mozaïekwerk en de 
natuur, zou dat trouwens in een ziel moeten ge
scheiden zijn ? 

K. S. 

)̂ K Fr.iedeil, KulturgeschiclUe der Nciizeit, I. 4e—6e .\iifl.. 
1928, Müncben-Beek, 59, II, 336. 

UIT DE SCHRIFT. 

Levensteeken. 
Wil' weten, dat wij overgegaan zijn uil den 

dood ia het leven, dewijl wij de broeders 
liefjiebben: die (zijnen) broeder niet lieflieeft, 
blijft in den dood 

1 Johannes 3 :14. 

Ja waarlijk, — broederliefde mag een kenteeken van 
geestelijk leven worden genoemd. 

Maar dan moet broederliefde niet verslappen tot alge-
meene mensc-henliefde, een -wazig gevoel dat tot nog toe 
op elke proef is bezweken; en evenmin mag ze verlaagd 
tot eene ziekelijke vooringenomenheid jegens broeders en 
zusters, met wie men het zoo hartelijk eens is; — docli 
dan moet broederliefde hier zijn de breede en krachtige, 
echts en diepe liefde voor den „broeder" En de broeder 
is dan de Christen. 

Men neme dit „Christen" in den waren zin, als van 
een die door het geloof een lidmaat van Christus en alzoo 
Zijner zalving deelachtig is. En dan moge deze zalving . 
zich op onder.scheiden wijze openbaren, — naar den rijk
dom der werkingen die zü bevat en naar de geaardheid 
en de omstandigheden van den mensch die haar ont
ving, — maar de blik der liefde zal het werk van den 
Geest van Christus onderkennen. En het is op dit heilig 
levensbeginsel en zijne uitingen, dat deze liefde zich 
richt. Neen, zij bemint maar niet zonder meer den Chris-
telijken m e n s c h , doch zij bemint liet C h r i s t e l i j k e 
in dien mensch, het genadewerk Gods in dien mensch. 
Zij bemint den b r o e d e r, dat is datgene wat dien ander 
tot kind des Vaders maakte en wat in hem dat kindschap 
openbaart. 

Daarom kan deze broederliefde vol critiek zijn tegen
over haar voorwerp. Zij kan lieilige, strenge afkeuring-
hebben voor wat m den broeder niet overeenkomt met 
zijn kindschap des Vaders. Juist omdat ze liefde is, zat 
ze ook daarin trouw zijn. Maar volle toewijding, volle 
goedkeuring en verzorging zal zij hebben voor het nieuwe 
leven in den broeder of de zuster, v-oor -wat zfj onderkent 
als inwerkingen en vruchten van den Heiligen Geest 
Daarover heeft zij zuivere vreugde, daaraan is zij innerlijk 
verbonden, daarvoor stort zij haar dank en gebed voor 
God uit, daarheen richt zij haar l i e f d e . 

* * * 
Het is dus duidelijk waarom deze broederliefde een 

kenmerk des geestelijken levens kan heeten. Immers is 
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