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.' den jongen Kuyper en hij heeft' zijn teven gegeven: 
:'als inzet er voor. 

Nu maken wij, zijn volgelingen, ons op om den 
honderdjarigen geboortedag van dezen „kerkidea-
list" te vieren. Wij kijken achterom en maken de 
rekening op van ideaal 'en uitkomst. En als we 
dan nog eens overlezen diezelfde woorden: „Een 
Kerk, die als een Moeder van der jeugd af onze 
•sohreden leidt", dan danken we onzen God, die 
('<'n mensoh d a t levensideaal wilde schenken niet 

alleen, maar Die hem ook gaf om het te verwerkie-
lijken: voor zichzelf, voor ons, voor onze kinderen, 
voor tienduizenden, tot in de geslachten. 

Gode zij daarom de eer voor dit leven 'en vooal 
de leiding daarin, ook voor dat in sommiger oog 
misschien onbeduidende en toch achteraf voor heel 
do Kerk zoo uiterst belangrijke moment^ waarin 
„De Erfgenaam van Redclyffe" z'n plaats heeft 
gehad. 

W. CREMER—DE VRIES. 

Wat M Wijsliegeerte der Wetsidee aan Dr Kuyper te danken beeft. 
Bij het eeuwfeest van Kuypers geboortedag is 

het een plicht van dankbaarheid, ook Kuypers 
• abrekende beteekenis voor de grondlegging der 

Inistische wijsbegeerte te herdenken. Een 
^''"'"gdcvolle phcht in 't bijzonder voor hen, die 
"^ '•'n jongsten tijd gepoogd hebbeu de door Kuy-
P^^-etrokken grondlijnen door te denken en uit 

rken tot een wijsgeerig geheel, dat onder den 
^^^^i „Wijsbegeerte der Wetsidee" geleidelijk 
^^~fe bekendheid in onzen kring heeft verworven. 
, Jfant zonder Kuypers baanbrekenden vóór-ar-
^ ware deze nog jonge proeve van Calvinis

tische philosophie nimmer ontstaan: zij draagt het 
stempel van zijn geest, zij wordt geheel beheerscht 
door de machtige grondconceptie, waarin Kuyper 
d© universeele beteekenis van het Calvinisme als 
levens- en wereldbeschouwing heeft samengevat. 

En toch heeft hij ons zelf geen eigenlijk „wijs
geerig stelsel" nagelaten. 

De meer technisch wijsgeerige bescihouwingen 
in het tweede deel van Kuypers E n c y c l o p a e -
d i e d e r H e i l i g e G o d g e l e e r d h e i d bewegen 
zich geheel op bet gebied der kennistheorie. Zij 
omvatten de grondtrekken eener wetenschapsleer, 
die volstrekt niet in alle onderdeelen is uitgie' 
werkt. 

Maar deze wetenschapsleer zelve vertoont bo
vendien geen e e n h e i d v a n s t i j l . Men vindt 
dtearin geweldige grepen, gelijk Kuypers leer in
zake de pistis (het geloof) als een reeds bij die 
scliepping aan de menschelijke natuur ingeschapen 
grensfunctie, welke ook in het algemeene proces 
der kennis (als een nog zgn. „formeele" funcüe) 
steeds de laatste gronden van zekerheid aan
neemt, waarop verder heel de wetenscliappelijke 
wierkzaamheid steunt. Deze gedachten zijn, naar 
zoo aanstonds zal blijken, zeer duidelijk geïnspi
reerd door Kuypers grondoonoeptie inzake het 
Calvinisme als een alomvattende levens- en wereldr 
beschouwing. 

Maar daarnevens — en in duidelijke spanning 
ermede — werken andere denkmotieven door, 
welker oorsprong uit de moderne humanistische 
kennistheorie vanaf L o c k e tot K a n t zich duide
lijk laat aantoonen. 

Zoo neemt Kuyper 't bekende kennistheoretisch 
schema, dat heel de bestaande werkelijkheid als 
o b j e c t tegenover de a l g e m e e n - m e n & c h e -
l i j k e k e n n e n d e s u b j e c t i v i t e i t stelt, zon-
diêr meer uit de bedoelde gedachten wereld over. 

Zoo is zijn opvatting, dat in de werkelijkheiiid 
als „object onzer kennis" zijn te onderscheiden 
m o m e n t e n , welke slechts in de zinnelijke waar
neming door ons bewustzijn worden opgenomen, 
en r e 1 a t i ë n, welke een objectief-logisch karak
ter zouden dragen, en alleen door onze logische 
denk-acüviteit in ons bewustzijn worden verwerkt, 
duidelijk geïnspireerd door de sinds den Britsohen 
wijsgeer L o c k e in de kennisleer ingeburgerde 
onderscheiding tusschen de, alleen in de zinnelijke 
mdrukken tot ons komende eenvoudige e l e m e n-
t'en van het „ken-object" en de l o g i s c h e r e l a 
t i e s , waardoor zij onderling in verband worden 
gesteld. 

De grondlegger der z.g.n. criüsche humanis
tische wijsbegeerte, I m m a n u e l K a n t , had o p 
dit thema voortgebouwd en het een criüsche wen
ding gegeven, door de vraag naar de algemeen 
geldige voorwaarden der menschelijke kennis op 
te werpen. Hij was daarbij, vanuit zijn humanis
tisch uitgangspunt, tot de slotsom gekomen, dat de 
lObjectieve ervaringswereld" het resultaat is van 
een subjectief, schoon algemeen-geldig vormings
proces in het menschelijk bewustzijn. Gegeven zou-
i'en ons slechts zyn op zich zelve o n v e r b o n 
den zinnelijke indrukken van de buitenwereld, 
welke echter door het mensdielijk bewustzijn zou
ten worden geordend in de zgn. zinnelijke aan-
schouwingsvormen van ruimte en tijd en door de 
'••ga. denk-categorieën, in synthese met de laatste, 
loerder zouden worden gevormd tot een quantita-
ief en qualitatief bepaald en in streng wetmatige 
relatiën geordend geheel. Kant had daarbij in idea-
istischen trant den oorsprong der bedoelde ken-
lisrelaties in het autonome logisch denken gezociit. 

K u y p e r daarentegen gaf aan dezen idéalis-
ischen gedachtengang een zgn. r e a l i s t i s c h e 
wending. Hij za,g ter dege in, dat Kants opvatting, 
ds zou de oorsprong van de wetmatige relaüëu 

•>innen de gekende za,ak in de noodwendige acü-
•fiteit van onze denkfunctie moeten worden ge-
Bocht, in flagranten strijd kwam met de Schrif
tuurl i jke leer der Goddelijke schepperssouveredni-
•e i t , welke hi j ' in zijn grondconoepitie als hoek-
Bteen van de Calvinistische levens- en wereld-
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beschouwing had aanvaard. Daarom tradlitte hij 
de resultaten der humanistische kennis-critiek te 
a c c o m o d e e r e n aan deze grondconcepüe. 

Niet het menschelijk denken, maar de Goddelijke 
Logos werd tot oorsprong van de objectieve rela-
tiën verheven. ^) Maar vastgeliouden werd aan de 
Kautiaansche grondgedachte, dat deze relaüën in 
wezen van o b j e c t i e f - l o j g i s c h karakter zijn. 2) 

Het moet nu in het oog springen, dat allhanS 
dit gedeelte van Kuypers wetenschapsleer, dat 
men zijn „critisch realisme" heeft genoemd', aller
minst den streng Calvinistischen stijl vertoont, 
welke zijn grondconceptie van het Calvinisme als 
alomvattend© levens- en wereldbeschouwing open
baar t En wie in dit critistïh-realisme de eigenlijke 
beteekenis van Kuyper voor de grondlegging der 
Calvinistische wijsbegeerte ziet, doet aan den 
sUchter der Vrije Universiteit beslist o n r e c h t . 
Waarom? Wel, omdat het bedoelde „critisch rea
lisme" duidelijk de onzuivere trekken verraadt 
van een c o m p r o m i s , van een s y n t h e s e tus
schen twee standpunten in de wetenschap, welke 
Kuyper in zijn grondconceptie van de „tweeërlei 
wetenschap" als onverzoenlijke antipoden tegen
over elkander had gesteld. (Vgl. Ene. II blz. 102 
—125). 

De antithese-gedachte was m Kuypers grond
concepüe van de christelijke wetenschap c e n 
t r a a l . 

Zij was de machüge doorvoering van de refor
matorische gedachtenlijn sinds Luther en Calvijn. 
Zij wortelde in de radicale breuk met de Room-
sche opvatting inzake de beteekenis van zondeval 
en verlossing voor de geschapen menschelijke 
natuur. 

De Roomsche beschouwing had in haar ooncep-
tie van de menschelijke natuur als „redeüjk-zede
lijk wiezen" de Grieksche wijsbegeerte van Aristo-
tëles gevolgd en met dezen denker het c e n t r u m , 
den w e z e n s v o r m van het menschelijk bestaan 
in de r e d e gezocht. Deze opvalüng hing bij den 
Griekschen denker ten nauwste samen met het 
u i t g a n g s p u n t zijner wijsbegeerte. De men
schelijke rede werd tot a u t o n o o m uitgangspunit 
van de philosopliie verklaard en de souvereine 
o o r s p r o n g van den kosmos werd in de abso
lute, in zich zelve rustende, zelfgenoegzame Rede 
gezocht, die met de Godlieid werd vereenzelvigd. 

De Roomsche beschouwing nu poogde deze 
grondconcepüe van de menschelijke natuur a a n 
t e p a s s e n aan de Schriftopenbaring. Zij ging 
twee terreinen onderscheiden, dat van de n a 
t u u r en dat van de g e n a d e . De menschelijke 
natuur werd naar Aristotelische visie gevat, maar 
b o v e n dit terrein der „natuur" werd dat van 
de „genade" gesteld, dat aan de natuurlijke rede 
verborgen is, en ons slechts door Gods Woord^-
openbai'ing door bemiddeling van het kerk-insü-
tuut wordt ontsloten. 

De verhouding tusschen beide terreinen werd 
dan zóó geconstrueerd, dat de natuur het funda
ment vormt, waarop de genade een hooigeren, 
bovennatuurlijken levensvorm bouwt: „De natuur 
is de voortrap der genade". 

Met deze geheele beschouwing hangt de Room
sche leer inzake den zondeval ten nauwste samen. 
Naar Roomsche opvatting is de n a t u u r van den 
mensch als „redelijk-zedelijk wezen" door den 
zondeval geenszins radicaal verdorven, doch 
slechts „gewond", inzooverre zij n.l. door de zonde 
van de boven-natuurlijke genadegift werd beroofd. 

Juist daarom kent Rome geen r a d i c a l e anü-
these, geen w o r t e l - t e g e n s t e U i n g binnen het 
natuurlijk leven zelve tusschen het C h r i s t e l i j k 
en het o n g e 1 o O' v i g d e n k e n . 

Uitgaande van de Aristotelische conceptie van 
de „i-edelijk-zedelijke menschen-natuur" kent de 
Roomsche opvalüng aan de „natuurlijke rede" 
a u t o n o m i e , z e l f g e n o e g z a a m h e i d toe op 
h a a r e i g e n t e r r e i n . Niet de Goddelijke 

1) Ene. Il, blz. 23. 
2) Vgl. Ene. II, blz. 24: „Het feit nu, dat ons een inden

ken van de o b j e c t i e f v o o r o n s l i g g e n d e g e d a c h -
t e n w e r e l d mogelijk is, toont, dat er tusschen ons be
wustzijn en het o b j e c t i e v e d e n k e n , waardoor de kos
mos k o s m o s is, rechtstreeksch verband bestaat. Bezat 
ons bewustzijn enkel de receptiviteit voor empirische in
drukken, zoo uit de zichtbare als uit de onzichtbare wereld, 
zoo zou er van een logisch verstaan van den kosmos, d. i. 
van de wereld als kosmos, geen sprake bij ons kunnen zijn. 
Maar zoo is het niet. Ons bewustzijn bezit, behalve de 
v a t b a a r h e i d v o o r i n d r u k k e n van allerlei aard, 
ook het v e r m o g e n om l o g i s c h t e d e n k e n De 
relatiën liggen in den kosmos verscholen, en zijn in haar 
dieperen samenhang niet te kennen, tenzij wij zelf als logi
sche denkers tot d e z e n l o g i s c h b e s t a a n d e n k o s 
m o s toetreden". (Ik spatieer!) 
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Woord-openbaring kan dus uitgangspunt zijn van 
een wjjsbegeerte, welke in christelijke Üjn wil 
arbeiden. De natuurlijke rede moet veeleei- ook 
op het gebied der wijsbegeerte beginnen „bij haar 
eigen ücht" dten kosmos te onderzoeken. Maar 
de christen-wijsgeer behoort er van uit te gaan, 
dat de „natuurlijke kennis" geen a b s o l u t e zelf
genoegzaamheid bezit, doch veeleer het innerlijk 
verlangen in zich bergt naar „hoogere kennis" 
welke ons slechts in het christelijke geloof door 
de Goddelijke openbaring uit de hand der kerk 
kan ten deel vallen. 

Het is het R o o m s c h e s y n t h e s e - of a c c o -
m o d a t i e s t a n d p u n t i n d e w i j s b e g e e r t e , 
dat hier tot uitdruklcing komt. 

Vandaar dat de heerweg der Roomsche wijs
begeerte over Aristotelisch gedachtengoed loopt 
en de door de pauselijke aanbeveling gesteunde 
'rhomisüsche philosophie slechts de apert-heiden-
sche loten van den AristoteUschen stam heeft ge
snoeid. 

Geheel anders was de reformatorische opvatting 
inzake dfe beteekenis van den zondeval en de ver
lossing voor de menschelijke natuur. Want zij 
keerde terug tot de schriftum-lijke leer inzake de 
r a d i c a l e of a l g e h e e l e v e r d o r v e n h e i d 
d e r m e n s c h e l i j k e n a t u u r . 

Dat bij deze schriftuurüjke opvalüng de Aristo
telische concepüe van de „redelijk-zedelijke na
tuur" niet paste, springt in het oog. Wanneer im
mers het menschelijk wezen inderdaad in de r e d e 
haar c e n t r u m , haar 1 e v e n s w O' r t e 1 vond, hoe 
zou dan de leer van de radicale verdorveniheid, 
d.i. de verdorvenheid in den w o r t e l van het 
bestaan zijn te handhaven? Men zou dan moeten 
aannemen, dat de zondeval uit de r e d e zijn uit
gang heelt genomen, wat nog door geen Christen
denker geleerd is. 

De Roomsche opvatting ziet veeleer in den w i 1, 
in den zin van b e g e e r i n g s v e r m o g e n , den 
moederschoot der zonde. 

Geheel volgens het schema der Aristotelisdiie 
psychologie wordt dan aangenomen, dat het lagere 
begeeringsver mogen het door de hoogere rede ge
kende einddoel van 's menschen bestaan behoort 
na te streven, doch bij verwerping van de leiding 
der rede tot zedelijk kwaad vervalt. Maar deze 
„wU" is in dit schema allerminst de w o r t © 1, 
het centrum van de menschen-natuur. E n d a a r 
o m v e r w e r p t R o m e o o k d e l e e r d e r r a 
d i c a l e v e r d o r v e n h e i d. 

De reformatoren hebben echter de Aristoteli
sche conceptie van de redelijk-zedelijke natuur in 
't algemeen vastgehouden en daarom kwE\m men 
ook niet aanstonds tot ©en breuk met het Ro\jiiu 
sche synthese-standpunt in de wijsbegeerte. 

Kuyper heeft er in het eerste deel zijnen* Ency-
clopaedie op gewezen, dat de reformatorisiclie theo
logie na een korte periode van volstrekte afwij
zing van de Aristotelische wijsbegeerte, spoedig 
weer de Roomsch-scholastisdhe lijn der synthese 
ging volgen. 

En Prof. Hepp waagt in zijn proefschrift zelfs 
de stoute uitspraak, dat „uit den wortel van het 
Christendom nog nimmer een eigen philosophie is 
gegi-oeid". ^) 

Op dit punt juist heeft Kuyper met machügen 
greep de consequentie van de sdhriftuurlijke, re
formatorische grondgedachte voor de wijsbegeerte 
getrokken. 

Zijn leer van de r a d i c a l e a n t i - t h e s e tus
schen een wetenschap, die uit den christelijken 
levenswortel en een zulke, die uit den afvalligen 
levenswortel opkomt, is inderdaad van b a a n 
b r e k e n d e b e t e e k e n i s . IK KEN GEEN 
TWEEDE GRONDGEDACHTE VAN EENIG 
CHRISTEN-DENKER UIT VROEGER EN LA
TER TIJD, DIE VAN ZULK EEN ONTZAG
GELIJKE DRAAGWIJDTE VOOR DEN OPBOUW 
EENER EIGEN CHRISTELIJKE PHILOSOPHIE 
KAN WORDEN GEACHT. 

De Wijsbegeerte der Wietsidee heeft niet anders 
gedaan, dan deze anti-these-gedachte in Kuypers 
lijn door te trekken t o t i n d e i n n e r l i j k e ge
l e d i n g e n v a n h e t w i j s g e e r i g d e n k e n . . Zij 
is daarin zoo weinig „oorspronkelijk", dat het 
inderdaad verwonderlijk mag heeten, wanneer 
sommigen alle geestelijke verwantschap tusschen 
haar en Kuypers grondconceptie meenen te moe
ten loochenen. 

Immers die geestelijke verwantschap komt niet 
slechts in de doortrekldng van Kuypers aiati-these-
gedachte tot uitdrukldng, docli is veeleer in de 
geheele grondconceptie, in de geheele „wetsidee" 
der jonge Calvinistische wijsbegeerte met handen 
te grijpen! 

In Kuypers grondconceptie van het Calvinisme 
als al-omvattende levens- en wereldbeschouwing' 
woi-dt uitdrukkelijk de e e n h e i d , de m y s t i e k e 
w o r t e l van 's menschen aanzijn gezocht in de 
religieuze conoentraüe in het h a r t . 

Op blz. 11 zijner beroemde Slone-lezingen „Het 
Calvinisme" schrijft Kuyper: ,,Voorop staat dus 
de eisch, dat zulk een acüe (n.l. als een diep in 
de historie ingrijpende geestesbeweging. D.) haar 
uitgangspunt vinde in een bepaalde opvatting van 
onze verhouding t o t God . Dit is niet toevallig, 
het moet zoo zijn, het kan niet anders. Zal toch 

3) H e t t e s t i m o n i u m S p i r i t u s s a n c t i , blz. 57. 


