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slerk visueele, dat zijn gedichten kenmerkt, vindt 
men ook hier. Het gejaagde, het snelle tempo, is 
ook hier een kenmerk en verontrust eenigszins 
het proza. 

Het is niet gemakkelijk, dit boek in te deelen 
bij een der bekende romangenres. Men kan zelfs 
met reden de vraag stellen: is het wel een roman? 
Van karakterontwikkeling is geen sprake. De 
hoofdpersoon is aan het begin van het boek, wan
neer hij plotseling, gewond, zijn intrede doet, niet 
in wezen verschillend van den pas uit het klooster 
gekomen boetehng, die bij een onnoodig moeilijke 
klimpartij in de bergen, verongelukt. 

Een reportageroman is het niet. Wel wordt er 
veel gereisd en getrokken in het verhaal, maar 
de streek wordt niet zoo beschreven, dat men een 
bepaalden kijk op land en volk van Polen krijgt. 
Een aantal moeilijk te lezen en niet te onthouden 
ïiameai van dorpen en steden, waarvan de schrijver 
bovendien nog verklaart, dat hun geographische 
ligging onjuist is vermeld, een paar vreemde woor
den, als groet of verwensching gebruikt, zijn de 
eenigs Poolsche elementen in het werk. Maar de 
woeste pracht van den Tatra en de Karpiathen 
wordt niet vertoond. De dichter heeft zijn aan
dacht gewijd' aan de menschen en had nauwelijks 
oog voor de hen omringende natuur. Een enkele 
zin getuigt telkens weer van het beeldend ver
mogen van den schrijver en doet te meer het ge
mis gevoelen van het natuur-beschrijvende ele
ment. 

Men NTaagt zich bij het lezen af, waarom dit 
verhaal nu juist in Polen moet spelen, want een 
regionale roman is het boek ook al niet. „Fir" 
is niet, wat hij is, omdat hij als Pool geboren en 
getogen is, en al het typische van den volksaard 
in zich heeft. Menschen als hij treft men overal 
aan, al behoort hij tot een uitzonderlijk type. 

Er zou een heele hoop critiek kunnen geleverd 
worden op dit, als roman, zeer onsamenhangende 
werk. Eigeiilijk bestaat het uit losse episodes, mees
terlijk geschreven, alle met een sterk dramatisch 
element, zwaar dynamisch dikwijls, soms op het 
overdrevene af, zoodat men bij nauwkeurig lezen 
of herlezen gaat twijfelen aan de bestaansmogelijk
heid. Maar de schrijver laat geen tijd aan den 
twijfel. Er zit een tempO' in het boek, dat mee
sleurt, de opeenvolgende gebeurtenissen rollen 
voorbij als een film, zoodat men soms nauwelijks 
bemerkt, dat het afzonderlijke opnamen zijn. Het 

gelukkig, op zijn gebed, dat God krachtiger met 
dezen tekst in zijn hart wilde werken, kreeg hij 
dien na 14 dagen opnieuw, maar nu met het ont
brekende woordje „u" erbij, zoodat hij weer een 
poosje houvast had; en zoO' klemt hij zidh voort
durend vast niet aan het Woord des Heeren, maar 
aan wat hij „met een gevoelige genade" daarvan 
ontvangt. Bunyan heeft op deze wijze een jaren-
langen strijd gevoerd, waarbij hij nu eens roemde 
in Gods genade, dan weer in vreeselijke benauwd
heid leefde. „Mijn vrede had op • één dag wel 
twintig veranderingen; nu troost, dan kwelling; 
nu rust, dan onrust." 

Een heel merkwaardig geval is het volgende. 
Bunyan heeft langen tijd gevreesd, de onvergefe^ 
lijke zonde te hebben bedreven, omdat het woord 
uit Hebr. 12: „want gij weet, dat als hij de zege
ning wilde beërven, hij verworpen werd, enz." 
hem meermalen als een vonnis in zijn ziel dreunde. 
Maai- hij kreeg toch ook dat woord: „Mijn genade 
is u genoeg". Toen zei hij: „Mijn God! indien beide 
deze plaatsen, elkander ia mijn hart op één lijd 
ontmoetten, het zou mij verwonderen, welke van 
beide meest tot mijn best zou wezen. Ja ik ver
langde dat het eens gebeuren mocht, en bad er 
God om". „Twee of drie dagen daarna kwam 
mijn begeerte: op een en denzelfden tijd stonden 
zij tegen elkander en het was. mij zeer wonderlijk. 
Eindelijk begon dat van Ezau's geboorterecht te 
verzwakken, ging door en verdween; en dat van 
de algenoegzaamheid der genade overwon met 
vrede en blijdschap. En zoO' als ik hier op peinsde^ 
kwam mij die plaats te binnen, Jac. 2:13: De barm
hartigheid roemt tegen het oordeel". 'Het schrif
tuurlijk bewijs, dat de overwinning van den eenen 
tekst op den anderen in zijn hart dioor God ge^ 
werkt was!! 

Niet immer heeft Bunyan zoo' bij ingevingen, 
geleefd en Gods Woord verworpen. Hij schrijft 
ook eens: „Te voren dacht ik doorgaans, ik mocht 
de belofte niet aangrijpen, tenzij dat ik den troost 
daarvan kon gevoelen"; en even ervoor: „Want 
hoewel ik er dien troost en zoetigheid niet uit 
kon halen (uit het woord der belofte n.l.) als wel 
bij vlagen te voren geschied was, nochtans greep 
ik aan al wat ik zag". Maar dat geloovig aan
grijpen van Gods Woord^J§, uitzondering; het 
bovenverhaalde en ander geEnoei met teksten valt 
na deze laatste uitspralcen. 

't Spreekt vanzelf, dat als zoo de auteur is, zijn 
werk ook vol is van'dit mysticisme. Er is een 
enkele uitzondering: dte mooie passage als Christen 
en Hoop gevangen zitten in het kasteel Twijfel 
van den reus Wanhoop. Dan herinnert Christen 
zich opeens, dat hij den sleutel „Belofte" bij zich 
heeft en spreekt het uit, dat „deze sleutel hem 
elke poort in dit kasteel van den Twijfel (zal) 
ontsluiten". Dat is, in symbolische inkleeding, leven 
bij Gods Woord. 

spannende van het verhaal is meestal voldoende 
vergoeding voor het gebrek aan compositie. Men 
zou b.v. niet gaarne het eerste hoofdstuk over 
(den dollen hond willen missen, omdat het als 
aanleiding voor de kennismakir^g met „Fir", over
bodig lang is. Wie niet halsstarrig vasthoudt aan 
het dogma van een vasten roman-bouw, zal uit de 
losse, sterk geschreven hoofdslukken, dte figuur 
zien oprijzen van een man met een zeer grillig 
karakter, moeilijk voor anderen, maar vooral voor 
zichzelf. Een man met een ijzeren wil voor ande
ren, maar niet in staat eenigen gril of inval van 
zichzelf te weerstaan of te remmen. 

Het type van den rusteloozen zwerver, die het 
nooit met anderen zal kurnien vinden voor langen 
lijd', iomdat hij slechts zich zelf kan zijn, zelf
zuchtig ook in zijn liefde en toewijding voor ande
ren. Een tragische figuur. 

Het fragmentarisch karakter van het verhaal is 
ook de oorzaak, dat er geen levensovertuiging uit 
het verhaal spreekt. Het boek is evenmin christe
lijk als onchristelijk, en dat is wel een bezwaar. 
Het voldoet niet, omdat het slechts een zeer inte
ressante beschrijving geeft van een reeks van avon
turen, waarin lelkens dezelfde persoon een rol 
speelt. In felle gebeurtenissen openbaart hij vooral 
den buitenkant van zijn karakter, slechts zelden 
wordt een blik gegund in het 'diepste wezen ervan. 
Dan gevoelen we Firs angst voor het onbekende 
leven en den geheimzinnigen dood, als bij het ster
ven van Marjan, de uitwerking van het motief uit 
het sonnet aan hel begin van het bo'ek. 

De Groots eerste roman is nog te veel product 
van den dichter. Hij weet prachtig het emotioneele 
onder woorden te brengen, bezit een groote zeg
gingskracht, maar mist nog de rustige bezonken
heid van den ontledenden romancier. Toch een 
zeer interessant boek. 

Gron. H. S. 

NU IS HET DE TIJD! 

Wilt U onthouden, dat U bij het aan

werven van een nieuwe abonné over 

mooie boeken als premie kunt beschikken? 

De nieuwe jaargang begint 1 October. 

Wij zenden gaarne proefnummers. 

Maar het is helaas uitzondering. Regel is, dat de 
pelgrims hun vertrouwen stellen op allerlei bij
zonderheden. Als Christen 'm e t den B.ij be 1 in 
de hand ronddwaalt, ontvangt hij van Evangelist 
een rol, die hij zorgvuldig moet bewaren en af
geven aan de hemelpoort. Die rol is voor hem 
„het onderpand zijner behoudenis, de zekerheid 
van in de gewenschte haven te zullen aanlanden". 
Als hij den heuvel Moeilijkheid moet beklimmen, 
geeft het hem kracht, als hij zijn rol beziet. Wan
neer hij zich tegenover Vormelijk en Schijnheilig, 
die door over een muur te klimmen op het smalle 
pad zijn gekomen, verdedigen wil als een oprecht 
Christen, dan wijst hij op zijn rol; die geeft hem 
zekerheid, evenals een merkteeken op zijn voor
hoofd, dat één van de dienaren des Konings hem 
gaf, toen hij bij het kruis stond. 

Ook Christinne heeft zulk een bijzondere uit-
ïioodiging van den Koning ontvangen en klopt 
met haar brief in de hand vol vertrouwen aan de 
enge poort, maar Barmhartigheid, die zulk een 
brief mist, is vol vrees, zoodat ze voor de poort 
flauw valt. Wel wordt ook zij binnengelaten, maar 
inmiddels is de gedachte gesuggereerd, en door de 
herhaling versterkt: Zekerheid heeft men alleen 
door een bijzondere stem of iets dergelijks. 

Geheel in de zelfde lijn — het Woord Gods isi 
een dood boek, slechts iets bijzonders wekt het 
leven — ligt de volgende uitspraak van Groothart, 
een door den Koning aan Christinne gegeven be
geleider : „Zijt gij zeker, dat dit gevoel u altijd 
zal bij blijven?... Dus hebt gij, mijne dochters, al 
wat gij bezit verkregen door een goddielijke aan
schouwing van datgene, waarvan ik u sprak. Her
innert u, hoe u was meegedeeld, dat de hen door 
haar gewonen roep geen voedsel geeft aan 
haar kuikens. Dit hebt gij düs door een bijzon
dere genade. 

Dat in de 18de eeuw ons volk zich heeft trachten 
te voeden met deze onschriftuurlijke dingen, wie, 
•die de 18de eeuw kent, zal er zich over verwon
deren, maar het is wel heel erg te betreuren, dat 
het ook in de 19de en 20ste eeuw zooi lang heeft 
geduurd, voor men aan het verzoek van Bunyan 
zelf heeft voldaan, het verzoek n.l. waarmee hij 
het eerste deel van zijn Pelgrimsreis besluit: 

Vindt ge er zoo goud als schuim, welnu, behoud 
Terwijl gij 't schuim verwerpt, voor u het goud. 
Wat nood, als soms mijn goud in erts zit. 
Of eigenlijk moet ik het scherper formuleeren: 

schuim en steenen zijn niet schadelijk; hier zijn 
echter schadelijke elementen, die Gods volk na
deel hebben berokkend. En het is wel een bewijs 
voor den diepgaanden invloed, idle het mysticisme 
op ons volk heeft gehad, dat deze schadelijke ele
menten ZOO' lang geaccepteerd zijn. 

Over het individualisme en spiritualisme kan 
ik korter zijn. Wat het eerste aangaat: de Kerk 

Geloof en Verbeelding. 
II. 

Welk mensch is er, die niet in gedachten met 
de toekomst bezig is, zoowel van zichzelf als van 
anderen? Heeft niet ieder mensch zijn begeerten 
en wenschen, zijn hoop en vrees, zijn plannen 
en voornemens? 

Welnu ook in deze toekomstgedachten spelen 
geloof en fantasie een voorname rol. Het geloof, 
zoowel de historische functie van het geloioven 
aan als de religieuse functie van gelooven in. Hij 
die gelooft aan 'de vroegere praestaties van een 
leider of gids, vertrouwt zich voor de toekomst 
gemakkelijk aan hem toe. Zij die gelooven in 
God, als hun Vader door Christus, verwachten 
van Hem al hun heil. De HeiUge Schrift gaat 
ons hierin voor. Het volk Israël geloiofde in den 
Heere en aan Mozes Zijnen knecht, lezen we. 
Ex. 14 VS 31. Daarin lag opgesloten, dat zij zich 
voor de toekomst vol vertrouwen aan Mozes' 
leiding overgaven. En als de apostel Paulus in 
Rom 1 VS 17 een woord van den profeet Haba-
kuk aanhaalt, 'dan bedoelt hij daarmede, dat onze 
behoudenis niet door strijd en werk maar door 
geloovig rusten op Go'd en Zijn beloften tot stand 
komt. 

Onze verwachtingen voor de toekomst brengen 
meestal zekere spanning teweeg in onze gemo'e-
deren, en nu is het geloof in dit opzicht een ont
spannende functie. Het woord van den profeet 
Jesaja: „Door omkeer en rust zoudt gij gered 
worden, in stil zijn en vertrouwen zou uwe sterkte 
liggen" (vertahng Prof. J. Ridderbos), stelt de ont
spannende kracht des geloofs in een helder dag
licht. Trouwens de voorbeelden zijn voor het 
grijpen van leiders, die door hun voorbeeldig ge
loofsleven ontspanning brachten in de gemoederen 
van hun volgelingen. Prins Willem van Oranje 
zat mistig in de kerk te Delft onder den dienst 
des Woords, toen het bericht tot hem kwam van 
Leidens ontzet. Cromwell had tot spreuk: „Ver
trouw op God en houd je kruit droiog". President 

wordt in de Pelgrimsreis genegeerd. Ten deele ligt 
dit aan den opzet van het werk; 't zou niet mee 
zijn gevallen, om bij dien opzet — een reis naar 
'de eeuwigheid — een plaats te geven aan den 
ambtelijken dienst des Woords en der Sacramen
ten, aan de oefening der tucht; maar voor een 
groioter deel is dit ter zijde laten van de Kerk 
gevolg van Bunyans individualisme. Gunning zegt 
terecht, al laat ik de formuleering voor zijn reke
ning: „ook vindt men bij hem dezelfde gering
schatting van uitwendige vormen en ordeningen, 
die ook den Kwakers eigen was", (a.w. pag. 27)1 
Hoewel Baptist, werden enkele van zijn kinderen 
jong gedoopt; vragen als over den kinderdoop of 
den doop van volwassenen hadden zijn belang
stelling niet. De Doop neemt in den strijd van 
Christen geenerlei plaats in, evenmin als het Heilig 
Avondmaal. 

Daardoor wordt bij hen, die de Pelgrimsreis |als 
een soort model zien, vanzelf indifferentisme ten 
aanzien van de Kerk en de Sacramenten gewekt. 

Wat het spiritualisme betreft, Bunyan heeft al
leen belangstelling voor het eeuwig zielebehoud. 
Dat 'de Christen een roeping heeft 'op aarde en ten 
opzichte van Gods schepping, het komt absoluut 
niet uit. Ook dit ligt voor 'een deel aan den opzet 
van zijn werk, doch slechts vo'or een deel. Het 
Spiritualisme wordt ook gepropageerd: iemand, 
'die bezig is met de dingen van de aarde, is gelijk! 
aan een man, die met een A'uilnishark strootjes en 
stokjes en vuil van den grond bijeen en naar zich 
toe harkt. De eenige taak op aarde, waarvan blijkt, 
is anderen met het Evangelie bekend te maken. 
Bunyan heeft er geen oog voor, 'dat ChriSilus dte 
Verlosser is van ons gansche bestaan en d^t Hem 
alle dingen zijn onderworpen. 

Hoe zou het ook kunnen? Spiritualisme is steedis 
een trouwe metgezel van het mysticisme. 

Nog één vraag wil ik beantwoorden: Hoe moeten 
we O'ordeelen over het genre van 'de Pelgrimsreis? 
Deze lectuurvorm was niet nieuw in Bunyans 
dagen. Hij dateert al uit de Middeleeuwen. Er zijn 
wel heel groote bezwaren aan verbonden. Immers 
als vanzelf wordt de Christen in het centrum gei-
stel'd ten koste van den Christus. Hoemeer ik me 
in de Pelgrimsreis verdiepte, hoe sterker me voor 
den Geest kwam: God wil, dat Zijn Christenefi: 
niet door stomme beelden, maar 'door de levende 
verkondiging, van Zijn Woord onderwezen worden. 

Wil men een beschrijving van „des Christens 
reis naar de eeuwigheid" hebben, die uit het gebed 
in 't Doopsformulier is schooner, krachtiger en 
schriftuurlijker: dat Gij 'dit Uw kind altijd wUt 
regeeren opdat het in den Heere Jezus ChrisH 
tus wasse en toeneme, enz. 

F. de V. 
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S. J. P. Krugor sprak, toen het verdlrag van Ver-
eeniging in 1902 geleekend was: „Stel op den Heer 
in alles uw vertrouwen". 

De verbeelding heeft in zake toekomstverwach
tingen juist een tegenovergestelde werking, want 
ze brengt meer spanning in de gemoederen. Wie 
zal durven ontkennen, dat hij ooit üi zijn leven 
luchlkasteelen heeft gebouwd? Wat zijn deze an
ders dan voorstellingen van een toekomstige schijn
werkelijkheid door de fantasie opgebouwd uit ons 
bekende elementen? 

Het Bijbelsche woord voor zullie fantasieën over 
de toekomsl is „raad'slagen" (Hebr. élzali). Meest 
worden ze toegekend aan goddeloiozen, die de 
rechtvaardigen ten val zoeken te brengen, doch 
idoor God daarin worden verijdeld, b.v. Ps. 14, 
140 e.a.p. Maar ooit komen ze voor bij armen en 
verdrukten, die bevreesd zijn voor de toekomst, 
b.v. Deut. 32 vs 28. In gimstigen züi wordt in de 
Spreuken gesproken van wijze raadslagen, die het 
volk beliouden, het in den strijd' ter overwinning 
leiden. Jesaja sprak van de raadslagen des Heeren, 
die waarheid en vastigheid' zijn. 

In liet N. Testament is de classieke plaats waar 
geliandeld wordt over raadslagen Jacobus 4 vs 
13—15. Daar zijn kooplieden aan het woord', die 
een reis voor zaken beramen en zelfstandig be
slissen over tijd, plaats, duur, arbeid' en wmst. 
Deze worden herinnerd aan de kortstondigheid 
van liet leven en vermaand om eerst rekening 
to houden met den wil des Heeren in plaats van 
te roemen in hun hoogmoed. Voorts licht de ge-
lijlienis omtrent den rijken dwaas in Lucas 12 
ons toe hoe zulke toekomstfantasieën ontstaan, 
n.l. uit hoogmoed. 

De wetenschap heeft zich ook bezig gehouden 
met toekomstfantasieën en deze onderscheiden in 
wensclifantasieën en angstfantasieën. Wat de 
wenschfantasieën betreft, deze vindt men reeds 
hij kinderen. Zij stellen zich voor in hun 
verbeelding wat ze gaarne op hun verjaar
dag aan geschenken zullen ontvangen. Vol
wassenen kunnen er evenmin buiten, omdat 
de onzekerheid van hun toekomstig lot te pijnlijk 
is. Iemand die door een examen wenscht te komen, 
'Stelt zich gewoonlijk reeds dagen te voren den 
gimsUgon afloop daarvan voor om van de spanning 
af te komen, doch ze wordt daardoor eer grooter 
dan kleiner, want de fantasie stelt ook ongevraagd 
voor de afwijzing en wat daaraan vast zit. 

De goede kant van de toekomstfantasieën is, dat 
zij vergoeding (compensatie) geven aan hen die in 
een treurige werkelijkheid leven. De bekende dich
ter De Genestel heeft in zijn gedicht „Het haantje 
van den toren" treffend geteekend hoe een tering-
lijderes leeft op den in fantasie vervulden wensch 
van beterschap in de lente, een fantasie die geen 
werkelijkheid' wordt. De fantasie als compensatie 
maakt ook zwaren arbeid licht, want ze stelt ons 
het doel van den arbeid als reeds bereikt voor 
oogen. De Heilige Schrift schrijft deze compensatie 
zelfs aan Christus toe, tijdens Zijn o-mwandeling 
op aarde, in Hebreen 12 vs 2, indien we bij de 
verklaring van „de vreugde hem voorgesteld" de 
kantteekening mogen volgen, dat Christus onder 
het lijden dacht aan de toekomstige vreugde van 
hem zelf en van de geloovigen. 

In den droom worden de fantasievoorstellingen 
lot een spel, dat somtijds een diepcren zin heeft. 
Wij onderscheiden hier de droomprikkels, de 
droomleiding en de droomuitlegging. 

De droomprikkels zijn dezelfde als die welke 
een slapende wekken, doch ze zijn zwakker. Het 
staat vast dal de moeste droomen voorkomen 
tegen opstaanstijd, als de wekker of de stem van 
dengene die ons wakker roept of allerlei andere 
wekfactoren niet sterk genoeg zijn om ons den 
slaap te doen afschudden. Ook werkt de herin
nering na van hetgeen des avonds vóór 't slapen 
is gebeurd, zoodat een probleem waaraan iemand 
bezig was 's morgens blijkt opgelost te zijn. Meestal 
©chter gaat de fantasie een auderen kant uit, 
en werkt met oud materiaal, dat gemakkelijk is 
op te 'diepen, zoodat de geest, die druk bezig 
was, tot rust komt in den slaap. 

De droomleiding is volgens de schoiol van Freud 
afhankelijk van sexueele wenschen, volgens Adler 
CS. van die tot invloed op de gemeenschap. Het 
bewustzijn slaapt niet als wij droomen, wel de 
concentratie, de opmerkzaamheid', het denken en 
wülen dat de voorstellingen ordent. Hierdoor k'rij-
gen de levens- of vitale functies, de intuïtie en de 
associatie van gedachten meer macht dan bij wa
kenden toestand. In zoover hebben deze psycho
logen gelijk, dat de rem ontbreekt, die in wakenden 
toestand deze gedachten den weg verspert. 
Sexueele driften, die in wakenden toestand geremd 
zijn, beheerschen, zeggen zij, het droomleven. 
Daarom wekken zij deze op bij patiënten, om 
langs dien weg hun innerlijk leven te leeren 
kennen. Strevingen en gevoelens zijn echter ele
menten die het onderbewuste leven niet voldoende 
leeren kennen: Wenschen gaan uit van een eigen 
ik, dat de band' met de sociale wereld waartoe 
het behoort vast houdt. Bloed'verwanten of vrien
den die reeds lang geleden gestorven zijn treden 
op, spreken en handelen ia de schijnwerkelijkheid 
van den droom, maar ons eigen ik blijft altijd 
het cenlTum waaromheen zich de voorstellingen 
groepeeren. Ik mis hiv. den trein waarmee ik in 

gezelschap van enkele vrienden zou gaan reizen, 
doch even later zit ik toch in den trein met Jien 
te spreken. De Farao die Jozef verhoogde, zag 
in zijn droom magere koeien die vette verslonden, 
maar hij zelf telde ze en merkte op, dat ze er 
niet vetter op waren geworden. Ons ik is d'us 
ill den droom nog werkzaam, maar het beschikt 
over zwak materiaal binnen den kring van ons 
zieleleven en maakt allerlei fouten. Dat „ik" leert 
ons de psycho-analyse niet kennen. 

De droomuitleg is een apart terrein, dat niet den 
eigenlijken droom maar den door een wakende 
zich herinnerden en navertelden droom tot object 
heeft. Dit vergelen Freudiaansche psychiaters nog 
wel eens, wanneer zij een patiënt zielkundig willen 
ontleden en daardoor genezen. De meeste droo
men worden vergeten en die herinnerd' worden 
krijgen onder het vertellen een heel andere kleur, 
want het onlogische wordt logisch verklaard'. De 
schijnwerkelijkheid, waarin het droom-ik al spe
lend met zijn fantasieën optreedt, wordt bij den 
uitleg vaak gelijk gesteld met de eigenlijke werke
lijkheid des levens, die toch eigenlijk geheel 
anders is. 

Hiermede ontliennen wij niet de symbolische 
beleekenis van droomen, evenmin als de open-
baringsdroomen die God oudtijds zelfs aan hei
denen schonk. De Heilige Schrift getuigt daarvan: 
„God spreekt ééns of twee maal, doch men let 
niet daarop, in den dl-oom, door het gezicht des 
nachts — opdat Hij den mensch afwende van 
zijn werk", d.w.z. kwaad werk, zooals b.v. bij 
Laban en de vrouw van Pilatus. Zoo zijn er ook 
thans nog telepathische droomen, waarin een toe
komstig sterfgeval, een reis, een nederlaag of een 
overwinning van het volk waartoe iemand be
hoort, van te voren gezien worden, b.v. bij 
Nico! aas van Rensenburg in Zuid^Afrika, die 
tijdens den oorlog 1914—1918 den afloop van veld
slagen in Europa en Afrika in den droom dagen 
te voren zag. 

Hier beperken wij ons tot het verband van 
geloof en verbeelding. Uit de bijzondere open
baring mogen wij twee dingen afleiden aangaande 
dit verband. 

Als God in den droom het fantaseerend ik het 
spel uit de handen neemt en dit tot ernst maalct, 
geeft het geloof in God iemand het zeker weten 
en het vertroiiwen, dat God' het goed met hem 
meent als Hij hém waarschuwt, zooals bij Jozef, 
den pleegvader van Christus, die wakker geworden 
zijnde Gode aanstonds gehoorzaamde en Maria 
ter \Touw6 nam. 

Anderzijds kan ook de fantasie het religieus 
geloof versterken, door de op grond van Gods 
belofte gehoopte onzienlijke dingen, den mensch 
als vervuld voor oogen te stellen. In dien zin 
verstaan wij Hebreen 11 vs 27, dat Mozes bij 
den uittocht volhield, alsof hij den onzienlijken 
God voor zich zag. 

De ATaag doet zich hier voor of een 'igseloovige naar 
droomen of gezichten mag staan, om daardoor 
versterking van zijn geloof te ontvangen. De moei
lijkheid waarin wij bij een droom verkecren is, 
dat wij niet voldoende kunnen onderscheiden tus-
sclien het werkelijk gedroomde en het herinnerde 
uit den droom. Voorts is de droom vaak een ijdel 
spel, een gevolg van veel bezigheid en ijdelheid 
(Pred. 5 vs 2 en 6). Welken waarborg hebben 
•wij,, dat het spel plotseling overgaat in ernst 
omtrent de werkelijkheid des levens? Nuchterheid 
in het geloofsleven is veel kostelijker, want dan 
werkt Gods Geest in ons langs vaste. Schriftuur
lijke lijn. Ook blijven wij nederig daarbij, terwijl 
zij die gezichten zien vaak hoogmoedig daarop 
worden. Gods Woord is genoegzaam om ons te 
leiden op den smallen weg ten leven. Daarbij 
'komt nog, dat Satan ook den droom gebruikt 
om menschen te verzoeken, blijkens Deutern. 13. 
Daarom moet ons geloof de fantasie in dezen be
tengelen. Ook moeten redenaars, die de ijdele 
fantasie bij hun gehoor opwekken, gewaarschuwd 
worden. De verleiding tot fantaseeren is groot, 
vooral als iemand spreekt tot een volk, dat in 
druk verkeert. Bij de schildering van wat Th. a 
'Brakel noemt een Turkschen hemel, waarin de 
kleinen groot zullen zijn, dte volwassenen in wel
lusten zullen leven, de arbeid zal worden afge
schaft en gevaren onbekend zullen zijn, gaan velen 
watertanden van genot en den spreker ophemelen, 
doch Christus wordt daardoor niet verheerlijkt 
maar gesmaad. Ook hier is dus een terrein waarop 
het geloof in Christus de nuchterheid' moet be
waren. . 

L. 

Kuyperiana. 
VII 

Kuypers kerkelijke worsteling is het hoofdmoment 
uit zijn leven. Met wat geloofskracht, doorzettings
vermogen en groote genialiteit, heeft hij die gevoerd! 

Het is een leugen, dat die strijd voor Kuyper alleen 
maar een zaak van berekening en politiek zou zijn. 
Het was voor hem een ge 1 o o f s s t r ij d. -«éa* 

Voor alles drong hij aan op boete en bekeering. Zon
der die kon nooit refoiTaatie komen. We geven een paar 
proeven. Eerst uit „De Heraut", No. 215: 

Een vorig maal legden we den nadruk op den 
zedelijken ernst, die nimmer mag ontbreken, waar 
men tot reformatie der kerk overgaat. 

Elke deformatie der kerk kiemt op uit zondebederf 
in haar eigen boezem. En nu van achteren te razen 
tegen de ketters, onder inbeelding alsof men zelf zoo 
wijs was om bij de waarheid te blijven, is onzedelijk, 
onmenschkundig, onvroom. 

Wie r e formeeren wil, moet eerst wijzen en beken
nen, dat hij persoonlijk geen zier beter, allicht nog een 
zier erger is, dan die bestrijders van de waarheid; 
en dat uitsluitend Gods genade hem bij de waar
heid bracht, — en hield. 

En dan een van een paar jaar later, 14 October 1883. 
(„Heraut", No. 303): 

Boete en Bekeering! moet de bazuin worden, die 
door het land gaat! 

Boete en Bekeering! uitgaande van Gods volk en 
bij de verlosten des Heeren beginnende. 

En dat waarom? 
Omdat de Heere gaven te over heeft, om ons een 

ongerepte kerkstaat te schenken. 
Doet Hij dit dus niet, dan moet dit een oorzaak 

hebben, dan ligt daarin een oordeel. 
Een oordeel over diepe schuld en zonden; ook van 

de wereld ongetwijfeld; maar toch in de eerste plaats 
van 's Heeren volk. 

Naar dat volk strekt zich de jaloerschheid des 
Heeren uit. 

En daarom van dat volk moet uitgaan, het roepen: 
„Wij hebben onzen weg verdorven!" en het weder-
keeren tot den Heere. 
Vooral de „Haagsche Synode" moest het bij Kuyper 

ontgelden. En terecht! Met vlijmscherpe critiek vervolgt 
hij haar. 

Eerst een paar stukjes over haar vergadering van 
Zomer 1879 („Heraut"^ No. 86): 

De Synode der Nederlandsche Hervormde Kerk is 
te 's-Gravenhage weer aan het passen en meten. 

Er moet wat op gevonden worden! 
Op de lappendeken nog een lap! 
De slimste verzinner van behendigste vonden het 

kostelijkste lid! 
o, Wat schande, wat smaad toch! 
En durft zich dat nog een Synode van een kerk 

van Jezus Christus noemen! 
Wee u, wee u, gij Schriftgeleerden en Parizeen! 

En uit No. 91: 

De Synode der Hervormde Kerk is op reces ge
scheiden. 

Na wat, ja wat, tot stand te hebben gebracht? 
Och, het resultaat is te pover om van te spreken; 

de vrucht te verschrompeld en wormstekig, om er 
de hand naar uit te strekken; of liever nog, er viel 
niets te plukken; resultaat was er niet; hoogstens 
een nu weer op andere wijs in den knoop trekken 
van de blijkbaar hopeloos in de war geraakte kluwe. 

Drie groote zaken wachtten op afdoening, licht 
herkenbaar aan deze opschriften: Vrije studie; 
Vrije Christusverloochening; Vrije en
tree in de Kerk. 

Op het eerste punt werd beslist: „geen v r ij e 
studie, maar studie dwang!" en dat in de 19e eeuw. 
In een Gereformeerde Kerk. Door mannen, die al 
hun levensdagen op het aanbeeld der vrijmaking ge
hamerd hadden. Waar zijn de karakters? De mannen 
van beginsel? De mannen van cosequentie toch! 

Op het tweede punt besloot men: „De Chris
tusverloochening zal in de Kerk van 
Christus vrij zijn! Alleen anders, dan was voor
gesteld. Geregeld. Beter georganiseerd. Niet over één 
rad loopend, maar over drie, vier raderen. Door 
Kerspelvorming op een wijs, die ze voor ons natuurlijk 
volstrekt onaanneembaar maakt. Het zou nu een 
Kerspelvorming ter ontkerstening van Christi Kerke 
zijn. 

En op het derde punt werd vastgesteld: „Vrij en
tree voor allen!" met uitzondering alleen van 
den ondenkbaren en onvindbaren mensch, die er iets 
hoegenaamd op tegen zou hebben, drie geurlooze, 
smakelooze en verwaterde vragen, van heeler harte 
met j a te beantwoorden, als die beantwoording met 
j'a niet meer op die vragen zelven zal slaan, maar 
op de explicatie, interpretatie en alteratie er van, 
die hem wordt voorgelegd door een modem predikant, 
die precies evenveel of even weinig gelooft als hij. 

Wat dunkt U van zulk een Synodale corporatie? 
Tot wat raden nu de „adviseerende commissiën?" 
Voelt de Kerk iets van het ontzettende van deze 

dingen? 
Of slaapt ze, genarcotiseerd door gemakzucht, nog 

maar aldoor? 

En over die van 1878. Men denke daarbij, dat Kuyper 
toen nog volop lid was der Nederlandsche Hervormde 
Kerk. 

Ook dit is lang niet malsch („Heraut", No. 17): 

Het schijnt wel alsof op de Synode der Nederland
sche Hervormde Kerk een ban rust. 

Ze bestaat nu ruim zestig jaren, en is niettemin 
in heel dat lange tijdsverloop volstrekt machteloos 
gebleken tot eenige energieke, doortastende, van 
geestelijke meerderheid getuigende daad, die öf aan 
deze kerk, óf, door haar, aan onze maatschappij en 
ons goede vaderland ten zegen kon strekken. 

Het was voor deze droeve nabootsing van kerkelijk 
bestuur niet weggelegd, ieder stemt het toe, om het 
Godsrijk in algemeenen zin te dienen; want 
noch rechtsgevoel, noch waarheid, noch eerlijkheid, 
noch teederheid des gewetens, konden ooit bate vin
den bij dat onzedelijk, elk ernstig man tegen de borst 
stuitend, knutselen en plooien, om een woord te vin
den, dat n i e t s zei of een formule, die zich als was 
liet kneden, . -iióiMM 
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